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Resumen

El concepto masculinidad se utiliza en este adicoimo categoria de analisis historico.
La vida que llevo el padre Nicolas Zengotita y drien Guayama, es la ocasion para
describir las actividades econdmicas relacionadas cl contrabando, los
entretenimientos de la vida diaria y lo comun queet amancebamiento. La descripcion
de la vida de este sacerdote se realiza desdedpeggtiva del analisis sociocultural. El
protagonista de esta historia no se presenta cdnmmrabre ejemplar que exigia el
discurso del magisterio eclesiastico, sino comchambre comun del Puerto Rico de
fines del siglo XVIII.

Palabras claves Masculinidad, identidad sacerdotal, transgresiamagisterio
eclesiastico, redes de poder, Puerto Rico.

Abstract

The concept of masculinity is used in this artiake a category of historical analysis.
Father Nicolds Zengotita y Uribe’s kind of life Buayama was taken to describe the
economic activities related to smuggling, dailye lientertainment and the common
practice of concubinage. The description of thisegiis life is made from the perspective
of a socio-cultural analysis. The protagonist ofs tstory is not presented as the
exemplary man the discourse of the Ecclesial Magisin demanded, but as a common
man in Puerto Rico at the end of thé"t@ntury.
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El 26 de noviembre de 1798, cuando el padre NicAldaso de Andrade visito la
parroquia de Guayama como parte de la visita psderJuan Bautista Zengotita, obispo
de la diécesis de Puerto Rico, el padre Francisooer Ayesa denuncié la vida
escandalosa que el padre Nicolas Zengotita y Uldlyaba en aquel Partido. Segun el
padre Ayesa, desde que el padre Nicolas se estaklesu parroquia se habia dedicado
al contrabando, al juego y a vivir escandalosamente Sabina Ortiz, a quien habia
embarazadd.Como consecuencia de aquella denuncia, el padesafue enjuiciado,
encarcelado y despojado de sus bienes por partelnelal eclesiastico de la diécesis.
Para defender su inocencia, este sacerdote huya crcel y se presentd en Madrid
argumentando que el poder del obispo Zengotita jeeci@ contra él por haber
denunciado los excesos de su soBtino

Ante la problematica del caso, el Consejo de Ingids® a don Ramén de Castro, el
entonces gobernador de la Isla, que enviara ummgfeeservado en el cual se calibrara la
conducta de ambos sacerdotes. El informe que eéhde86nvié a Madrid, se convierte en
este ensayo en el punto de partida para adengarskconocimiento de la vida cotidiana
del clero del Puerto Rico de fines del siglo XVillpara identificar, al mismo tiempo, la
mentalidad que imperaba con respecto a las trasieges de las normas que regulaban
la vida de aquellos clérigos. Con el fin de contelizar el caso, se hara referencia de

otros sacerdotes de la misma didcesis que en atpraento habian violado el celibato

! Caso del Presbitero Nicolas Zengotita y Uribe.hiva General de Indias (En adelante AGI). Ultramar,
Legajo 500, Folios (Fols.) 416-464; 486-498. Esiauinentacion se encuentra microfiimada en el Centro
de Investigaciones Histéricas (CIH) de la Univeasidie Puerto Rico, Recinto de Rio Piedras, CaPrEte

En adelante se citara Caso Nicolas Zengotita.

2 Caso del presbitero doctor don Francisco JaviessAyAGl. Ultramar, Legajo 500, Fols. 280-415. CIH,
Carrete 217. En adelante se citara caso Francigesal
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eclesiastico y no habian recibido sancion candpica ello. La documentacion se
analizara desde la perspectiva sociocultural,zatillo para ello los conceptos identidad
sacerdotal, transgresién, masculinidad y redes atterp Por identidad sacerdotal se
entiende la concepcion sobre el deber ser de tesdiates, segun la normativa elaborada
por la misma Iglesia en los concilios y en los do® La transgresion es la violaciéon de
esa normativa. La masculinidad es el discurso tajue se representa socialmente al
varon. Las redes de poder son las conexiones ssaitélizadas en funcion de intereses
particulares. El andlisis de la documentacion désgerspectiva sociocultural permitird
distanciarse de la historiografia que explica estasgresiones como consecuencia de la
falta de vocaciéon o de la debilidad humana. Dalgigsa postura historiogréfica podria
estar la consideracién esencialista de que elesligghado posee una realidad ontoldgica
que lo capacita especialmente para el ejerciciondeisterio? Si la falta de vocacién

explicara todos los casos de transgresiones, c@doigpcomprenderse, entonces, el

% Las investigaciones histéricas centradas en laticwesociocultural se distancian, fundamentalmentite
las consideraciones de tipo esencialistas. Entse clonceptos claves para sus argumentaciones se
encuentran el honor, el género, la fama, las rddgsoder, la importancia social, lo publico y lévado,
entre otros. Véase Elias Pino lturrieta (Coordimgd@uimeras de amor, honor y pecado en el siglo XVIII
venezolanoCaracas: Editorial Planeta Venezolana, 1994. Aot@uzman Vazquez y Lourdes Martinez
O. (Editores),Del dicho al hecho. Transgresiones y pautas culageen la Nueva Espafi&éxico:
Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 19%atricia Seedlo love, Honor, and Obey in Colonial
Mexico. Conflicts over Marriage Choice, 1574-18Z&tanford: Stanford University Press, 1988. Ann
Twinam, Public Lives, Private Secrets. Gender, Honor, Skixiaand lllegitimacy in Colonial Spanish
America.Stanford: Stanford University Press, 1999.

* La argumentacioén explicativa de las transgresiaieelos eclesiasticos como falta de vocacién o lsimp
naturaleza humana, se remonta a los primeros @&belacionados con el tema. Desde ConstantinceBayl
El clero secular y la evangelizacién de Améribtadrid: Consejo Superior de Investigaciones Ciaatsf
Instituto Santo Toribio Mongrovejo, 1950, hastaggdgoRené Gonzalez MarmolejSexo y confesion. La
Iglesia y la penitencia en los siglos XVIII y XI¥ & Nueva EspafiaMéxico: Instituto Nacional de
Antropologia e Historia, Plaza y Valdés Editore3)2, pasando por José Angel Rodrigugabilonia de
pecados. Norma y transgresion en Venezuela, siyftll.XCaracas: Alfarit Ediciones, Comision de
Estudios de Postgrados, Facultad de HumanidadésigeEion, Universidad Central de Venezuela, 1998, y
Fernando Pérez Meméha lIglesia y el Estado en Santo Domingo, 1700-1&81to Domingo: Taller,
1997.
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comportamiento arreglado de quienes fueron amaiesta perdonados por sus faltas y
continuaron ejerciendo rectamente el ministerio.

El objetivo de analizar esta documentacion desgerspectiva sefialada es visualizar
la forma como se representaba socialmente al hoarbet contexto del Puerto Rico de
fines del siglo XVIII; es decir, problematizar edracter historico del discurso sobre lo
masculino, destacando especialmente la represéntgoe se ha llamado masculinidad
hegemonica: el hombre en posicién de dominio. ¢ Céencepresentaba al hombre en
aquel contexto social? ¢Guarda relacion esa repiees@n con lo contenido en el
discurso del patriarcadd2,Se comport6 el padre Nicolas Zengotita y Uribea@ain
hombre comun de aquel contexto social y no conaxiigia el discurso eclesiastico?

Robert W. Connell identifica la necesidad de recencel caracter histérico de la
masculinidad (“Reconocer la masculinidad y la fadad como histéricos...es colocarlas
firmemente en el mundo de la accién sof)alla identificacion, en diferentes momentos

histdricos, de los elementos que conformaban l@septacion social de lo masculino, da

® R. Boyer considera que la suposicién culturalpdgtiarcado fue el principio ordenador de las staies
cristianas occidentales; principio que llegé a An#ra través de los colonizadores espafioles. Esa
suposicion fue el principio basico a partir del Icsa concibié al hombre como el importante en las
relaciones sociales. El se concebia como dominddda mujer y sostenedor del control de la familia
(Robert Boyer, “Las mujeres, la mala vida y la podi del matrimonio”, en Asuncién Lavrin (Coord.).
Sexualidad y matrimonio en la América hispana,osigkVI-XVIII. México: Grijalbo, 1997, pp. 271-273.
“Los espafioles difundieron en América el discurgddjco y las representaciones culturales del géner
vigente en Espafia, concibiendo practicas socialgsyentes y discriminatorias que llevaban a fexat

la nocion de la mujer como persona dependiente..sfn sentido, aparecieron como destinatarias de un
discurso de la domesticidad reforzado por normaisligas que acompafiaron su exclusién de diversas
practicas sociales”. Jaqueline Vasallo, “El disoudge la domesticidad en los alegatos judicialedade
cordoba dieciochesca”, en M. Monica Ghirardi (confpuestiones de familia a través de la fuentes.
Cérdoba: Universidad Nacional de Cordoba, 200200.

® Robert W. Connell, “La organizacién social de laseulinidad”, en Teresa Valdés y José Olavarria
(eds.).Masculinidad/es. Poder y crisiSantiago de Chile: Isis Internacional, 1997, p. 43.
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pistas para la reflexiobn sobre la conformacion se @iscurso y su repercusion en la
sociedad actual.

La sociedad puertorriquefia del siglo XVIII que disx Angel Lépez Cantos era
esencialmente masculina. Segun este autor, la ulescién de la poblacion la habia
llevado al juego y a la diversién como forma dersiivar la vida en la IslaLa mayor
parte de las actividades ludicas de herencia hispaque describe eran realizadas por
hombres. Entre ellas estaban los juegos cabaltsessociados al ideal del hombre
heroico, guerrero y combativo; las peleas de gatiog fueron espacios de igualaciéon
social porgue en ella confligian hombres de todegyfupos sociales; los juegos de azar,
la mayoria de los cuales eran prohibidos por Igsslepero realizados por casi todos los
hombres, incluyendo en ello al mismo clrba vida familiar acumulaba rasgos que
comenzaban a caracterizarla. En relacion a loscemlanatrimoniales de los grupos
socialmente importantes, Lopez Cantos afirma qua @lasiglo XVIII se daban, en unos
casos, uniones desiguales, y en otros, el simplanesbamiento como forma de
establecer parejas; siempre de acuerdo a la situgeirticular de cada quien. Para los
otros grupos sociales el amancebamiento habidasioma comdn de formar familids.

Maria del Carmen Baerga Santini sostiene que es@mas desiguales continuaron

" Angel Lépez Cantos,.os puertorriquefios: mentalidad y actitudes. Si¥Mlll. San Juan: Ediciones
Puerto, 2001, p. 203.

8 |bid. pp. 218-230. Pierre Bourdieu afirma que esta fadmaividir las actividades segin los sexos genera
un orden social que funciona como una maquina diogbque tiende a ratificar la dominacion masculina
(P. Bourdieul.a dominacion masculindarcelona: Editorial Anagrama, 2005, p. 22).

°Ibid. pp. 249-264.
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dandose en Puerto Rico en el siglo XIX, a pesdasi@ormativas reales que pretendian
regular los matrimonios entre los mismos grupoiési°

En este ensayo se parte de la normativa regulaldola vida clerical, heredada de la
metropolis y adoptada por la Iglesia en la Islaag&esentar la vida del padre Nicolas
Zengotita y Uribe como un hombre que se distaneiéshs exigencias eclesiasticas. Mas
que un pervertidor del ministerio, este sacerdatepercibido como un hombre comun en
el contexto laxo de la colonia, sin escandalogaiiminaciones por parte de la feligresia.
La colonia podia percibirse como un ambito quelifaba la violacién de las normas
originadas en la metropolis. Esta idea la expomo€&steban Deive edeterodoxia e
Inquisicién en Santo Domingo (1492-1822pero fue Constantino Bayle quien teorizé
sobre el tema efspafia en India¥ En América las leyes se obedecian, pero no se
cumplian. Segun Bayle, los intereses de los ve@egsonian por encima de la lealtad a
la metropolis:® Quien visualizé al padre Nicolas como transgréserotro miembro de
la Iglesia, el padre Ayesa. En este ensayo se idescsus acciones para después
relacionarlas con el discurso de la masculinidageh®nica, destacando especialmente

el manejo de las redes de poder como un aspee®edgominio.

19 Marfa del Carmen Baerga Santini, “Cuando el amobasta: matrimonio y racializacion en el Puerto
Rico del siglo XIX".Op. Cit. Revista del Centro de Investigacionesdilishs. NUmero 16, 2005, pp. 51-
98.

1 Carlos Esteban Deivédeterodoxia e inquisicion en Santo Domingo (14922)8Santo Domingo:
Ediciones Taller, 1983.

12 Constantino BayleéEsparfia en Indiasviadrid: Ediciones jerarquia, 1939.

13 |bid. p. 265.
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Identidad sacerdotal y magisterio eclesiastico

El Concilio de Trento (1543-1565) establecio queaslerdote debia ser el modelo de
la vivencia de la fe para la feligresia, para lalalicté una serie de normas reguladoras
de su comportamiento. Lo primero que mandaba eeaeagtablecieran limites a sus
conductas. Debian estar apartados de las actiwdagldéa vida cotidiana que pudieran
afectarles la vivencia profunda de la fe, de alridastencia en mostrar que eran hombres
distintos y superiores a los denfa&sa diferencia debia mostrarse en los vestidos| en
porte y en las costumbres. Se les prohibia paati@p convites, bailes, juegos de azar,
negociaciones econdémicas relacionadas con la usntig otras cosas. Es significativo
gue en el capitulo que el Concilio dedica a descl@bconducta de los clérigos no se
hiciera referencia a su vida sexual, y cuando eles para pedir que “se reduzcan los
ministros de la Iglesia a aquella continencia egntlad de vida que le corresponde”, y
prohibir, al mismo tiempo, que tuvieran mujerespsabosas en las caSaEs decir, lo
que buscaba Trento era eliminar los elementos quédornaban la representacion
ordinaria del varon, por eso fueron excluidos logrcadores ordinarios de la
masculinidad (busqueda de mujeres, bebidas, juggote de armas, negociaciones
econdémicas, entre otras cosas); de manera queolnbrbs-curas fueran distintos al
comun de los hombres-seglares. No puede perdersistdeque este Concilio fue una

respuesta de la Iglesia catolica a los cuestion@nsede la Reforma Protestante, por eso

14 «Concilio de Trento”, Sesién XXV, Capitulo XIV, Beeto sobre la Reform&iblioteca electrénica
cristiang, en http://www.multimedios.org/does/d000436.

15 «“Concilio de Trento”,Op. Cit. Sesién XXV, Capitulo XIV, Decreto sobre la Reforma que se
consideraba era que cualquier mujer que no fuethem@hermana del sacerdote era sospechosa para viv
con el sacerdote.



EL AMAUTA O ENERO 2009
insistid en la norma como forma de organizar laviderna de la Iglesia y de establecer
diferencias claras con respecto a ellos. Parantistae de la postura protestante del
sacerdocio universal de los fieles, Trento reafitendel sacerdocio visible y externo de
los ordenados, en donde el celibato era un elenvanéaterizador.

Toda la normativa conductual tridentina fue asumiglaexpresada en las
Constituciones del Sinodo de San Juan de Puertodeid 645° En estas Constituciones
se consideraba que los clérigos debian estar dpartk los seglares y que con su habito,
compostura y apariencia debian mostrar virtud pgiciento interior. El habito debia
ser de color oscuro y la barba debia ser bajajgogpmedonda; llevando, ademas, el corte
de cabello llamado tonsura. Se les prohibia ppeticen negociaciones econémicas
relacionadas con la usura, utilizar armas, padicgn juegos prohibidos, cantar, tocar
instrumentos, salir por las noches, participar b cgnedias, ejercitar la vida sexual y
tener mujeres sospechosas en sus tagste sinodo definia a los clérigos a partir de la
idea de la ejemplaridad, con dedicacion exclusivgescicio del ministerio: “No se debe
permitir en ninguna manera que los sacerdotes ystros de Dios tengan ocasion de
distraerse un punto, ni faltar al recogimiento ydesiia interior y exterior que deben
profesar por sus obligaciones y estdfid®ero como la normativa no se cumplia en todos
los casos, la Iglesia se veia en la obligacion rtabéar pleitos judiciales contra los

transgresores. Para el ejercicio de la jurisdiccidntenciosa, el obispo nombraba a un

'® Sinodo de San Juan de Puerto Rico de 164famanca: Serie Sinodos de América dirigidaHavacio
Santiago Otero y Antonio Garcia, 1986.

" bid. Constituciones L-LIX.

'8 1bid. Constitucion LVII.
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sacerdote como juez eclesiastico, llamado proviase, presidia el tribunal eclesiastico y
constituia un mismo tribunal con él. Una de lalsgabiones de los obispo era vigilar las
conductas de sus sacerdotes, para lo cual containala ayuda de los vicarios foraneos,
unos sacerdotes esparcidos por la didcesis, emyas dunciones estaba informar sobre
las conductas del clefd Entre las penas que estipulaba el Derecho Camésegun los
delitos que cometieran los clérigos, estaban laageorrectivas que llamaban censuras:
excomunion, suspension y entredicho; y entre lasagpevindicativas estaban la
deposicion, la degradacién y la suspensién perffetua normativa no se cumplia en
todos los casos, hubo situaciones particulareasouales los clérigos hacian caso omiso

de ellas.

19 Matias G6mez Zamor&egio patronato espafiol e indiarMadrid, Imprenta del Asilo de huérfanos del
Sagrado Corazon de Jesus, 1897, p. 406.

% Francisco Gémez Salazar y Vicente de la Fuefiratado tedrico-préactico de procedimientos
eclesiasticosTomo |. Madrid, Imprenta vy libreria de D. Euseliguado, 1868, p. 35. Francisco Gémez
Salazar define cada uno de estos conceptos. Laireemslesiastica es una pesespiritual y medicinal
impuesta por la autoridad de la Iglesia, privandacigrtos bienes espirituales al bautizado quengied;

por ser una pena implica incurrir en culpa. Sedlanedicinal o correctiva porque su fin es la endéedel
gue delinque; las censuras son 3: La excomunidla @&na en la que el bautizado es privado total o
parcialmente del uso de los bienes de la Iglesise priva de todos los bienes es excomunién mayor,
menor si se priva al bautizado de la recepciéradeasnentos y de ser elegido para beneficios estesia.

La suspensidén es la pena en la que se priva @jeldel uso o ejercicio del ministerio eclesiastivoel
entredicho es la pena en la que se prohibe el eismedtos sacramentos, la participacion de losasfic
divinos y la sepultura eclesiastica. En el castadgenas vindicativas, son las que estan relagéaneon

el castigo del eclesiastico; son 3: La deposiciénla pena por la cual el clérigo queda privado
perpetuamente del ejercicio de las 6rdenes rechiddel oficio y uso de jurisdiccion eclesiasticha
degradacion es la pena por la cual se priva destlodatitulos, privilegios, honores e insigniassidsticas,

no quedando mas que el caracter sacramental quel@sble. Y la suspension perpetua o cesaciéon a
divinis es la prohibicién hecha a los clérigos d&brar los divinos oficios, administrar sacramsntale

dar sepultura eclesiastica en determinado lugaranffisco Gémez Salazafratado de censuras
eclesiasticasMadrid, Imprenta de A. Gbmez Fuentenebro, 18751pfL95.
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Un clérigo transgresor

Los limites que la Iglesia habia establecido parohducta del clero formaban parte
de la vision del orden en el que ella se concelsiansisma. Ese orden construido por el
magisterio podia ser transgredido, violentado. Esteel caso de algunos presbiteros
como Nicolas Zengotita y Uribe, Manuel Marcelinonitaez Cepeda, Juan José Ortiz de
la Renta y Miguel José Cresf.

Para el momento del conflicto entre los presbitefygsa y Nicolads, varios
sacerdotes que habian infringido el celibato ef$tisio se encontraban ejerciendo el
ministerio. Entre ellos Fray Miguel José Crespocapuchino que habia desertado en la
Isla cuando pasé por ella rumbo a tierra firme.gDés de permanecer oculto para las
autoridades eclesiasticas entre la gente del capgromas dos afios, en donde habia
tenido fama de amancebado, se presentd vestidahi® ty afirmando tener un indulto
gue lo reincorporaba a la Iglesia. El padre Juaseé JOrtiz de la Renta habia sido
expulsado de la tenencia de cura de la parroguaetdbo después ‘deflorar y fecundar’
a una criada de la parroquia; el conflicto se redallespués de pagarle 600 pesos al
parroco. Manuel Marcelino Martinez Cepeda habia pafdonado en un juicio por haber
‘fecundado’ a la hija de un administrador de remtasvioca, cuando fue parroco de ese
pueblo. En la causa seguida contra el padre Agd¢smdre Martinez Cepeda fue el juez

comisionado para realizar la investigacion sumaria.

2L Caso Francisco Ayesa. Fols. 315-333.

10
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Nicolas y Juan Antonio Uribe y Zengotita eran herosg sobrinos carnales del
obispo Juan Bautista ZengotftaEllos debieron llegar a la Isla acompafiando dcselt
30 de marzo de 1796, en donde fueron ordenados sacerdotes. Juan Antonio se
gued6 como secretario de cadmara y gobierno despeio se desconoce el lugar al que
fue a vivir Nicolas. En el testimonio de la vigitastoral del 20 de septiembre de 1799, el
obispo Zengotita afirmaba que de los 89 sacerd®teslares que habia en la didcesis, 40
eran parrocos, 8 prebendados de la Catedral, ntesi de cura de la Catedral, y los
restantes estaban como tenientes de curas enrtagyias o en sus casas o hacieridas.
El padre Nicolas estaba en ese momento en su cdsaagama.

Segun las declaraciones de los testigos de latigaesn dirigida por don José
Benitez, Teniente a Guerra del Partido de Pongauasde asumir la idea que era publico
y notorio que el padre Nicolas era un empresaréwa Rlon José Morales, un aforado
cumplido del regimiento de milicias, este sacerdwteun agente de extranjeros porque
“siempre se ejercitd en el contrabando, comprandengiendo™ El cura compraba los
productos a los residentes de la zona, imponiehdnigmo el precio, para después
venderlos a los bugues extranjeros. A estos mismgges les compraba mercancias para

venderla luego a los vecinos. Don Antonio de Riveegino del Partido, afirmaba que él

mismo acudia a comprar en el negocio del cura “paramedio de su cas&.En un

% Es importante destacar que en la documentacids &srmanos aparecen con el orden de los apellidos
alterados: Juan Antonio Uribe y Zengotita y Nical&mngotita y Uribe.

% Testimonio de la visita pastoral del obispo ZeitgoPuerto Rico, 20 de septiembre de 1799. AGI-CIH
Santo Domingo, Legajo 2522, Fol. 15, Carrete 75.

24 Caso Nicolas ZengotitaFol. 434v.

% |bid. Fol. 438. Los productos que los vecinos le venadiapadre Nicolas eran, segln la investigacion,
frutos, tabaco y madera. La mercancia que el aoiéia es la que no aparece descrita; los testigos

11
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primer momento, el acopio de los productos sez&adi en las casas de Hipdlito Ortiz y
de Enrique Montes, dos de los colaboradores del @aro después que él construyo su
casa, que por cierto fue muy cerca del puerto keom@del Bajo, fue en ella donde se
realizo el acopio. Lo mismo pasé con la venta decameias, primero fue en la casa de
Hipdlito Ortiz, y luego en la casa del mismo cura.

Don Antonio de Rivera relacionaba aquella toleiaraclas actividades ilicitas del
cura con el respeto que le tenfirpero don Manuel Morales, Sargento Mayor del
Partido, ponia el origen de ese respeto en la athipie tenia el cura con don Ignacio
Garcia Salinas, el Teniente a Guerra del Paffidgl. pacto entre ambos, el cura y el
teniente, facilitaba el comercio porque quien defmiatrolar la entrada y salida de los
buques del puerto y poner los delincuentes a digposde la justicia, era, precisamente,
su colaborado??

El intercambio comercial ilicito dirigido por el@dote se realizaba particularmente
con tres buques extranjeros: uno capitaneado pardin de San Thomas llamado Levi,
otro por un francés llamado Monsieur Carbonellrnp gor un inglés apodado ‘el pelado’.

La compra-venta se hacia en el mismo puerto del BajGuayama, con tanta libertad

refieren a ella con el término género. Segun AlljarO’Reylly e Ifiigo Abbad y Lasierra, escritores d
siglo XVIII, esa mercancia podia ser harina, vagite, aguardiente, aceitunas, queso, jamén;duptos
manufacturados como telas, ropas, sombreros, safbllas de montar, jabén, implementos agricolasee
otras cosas. (Arturo Morales Carridtyerto Rico y la lucha por la hegemonia en el GariBolonialismo
y contrabando, siglos XVII-XVIIIPuerto Rico, Centro de Investigaciones Historidaditorial de la
Universidad de Puerto Rico, 1995, pp.135-136).

%8 |pid.

" Ibid. Fol. 448.

% |as obligaciones de los Tenientes a guerra aparexpuestas en una instruccion del 26 de junio de
1832: “Instrucciones a los tenientes a guerragsalcaldes mayores en cumplimiento de lo prevepido
el supremo consejo de estos dominios...”, en Caye@ulby Toste (ed.)Boletin Histérico de Puerto
Rica San Juan, Tip. Cantero Fernandez y Cia., 191%;119Rvol. 1lI, pp. 38-40.
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gue cuando estaban cargando sus buques, el cypr@mdia que otros barcos cargaran.
Las ganancias economicas del religioso no establtionadas uUnicamente con la
compra-venta ilicita, sino también con las tramgas le hacia a los extranjeros para
guedarse con su mercancia. En una ocasiéon, dedpuedber desembarcado mas de tres
mil pesos en géneros del buque de Levi, lo hizarbdel puerto para no pagaffe Este
comportamiento del sacerdote puede relacionarsela®rdisputas medievales entre
cristianos y judios, en donde los primeros acusabkns segundos de usureros; lo cual
justificaria la confiscacion de la mercancia.

Al llegar a Guayama, el padre Nicolas se qued&ia @nh casa de Hipdlito Ortiz, uno
de sus colaboradores en el contrabando; alli “éhtahores y torpe correspondencia con
Sabina Ortiz”, la hija del duefio de la cd3&n aquella colonia en donde “las mujeres
aman a los espafioles con preferencia a los crigftamuel hombre pudo representar un
buen partido para la hija. El pueblo entero fuégesjue vivian de puertas adentro sin el
menor rubor ni embarazo, y que mandaba y dispanigla con la autoridad que exige
un matrimonio legitimd® De ese contubernio nacié una hija, que segin de®rees
publicas del cura la reconocia como stiyia relacién entre ambos continué después de
pasarse el cura a su propia casa, tanto que, akntonde ser sacado del Partido, ella

esperaba un segundo hijo.

29 Caso Nicolas Zengotita. Fol. 433v.

¥ Ipid. Fol. 426.

31 |fiigo Abbad y LasierraHistoria geogréfica, civil y natural de la isla dgan Juan Bautista de Puerto
Rico.p. 495.

32 Caso Nicolas Zengotita. Fol. 442v.

% Ibid. Fol. 440. “..la primera hija que tuvieron, llevandola y paseéledeon ella publicamente y
celebrandola como tal hija’lbid. Fol. 446.
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Entre las actividades comunes del padre Nicolaserl Partido estaba la dedicacion
al juego, especialmente a las peleas de gallosjyegb de naipes; actividades ludicas
comunes en el Puerto Rico del siglo XVIII. EI misnobispo Zengotita habia
comprobado en su visita pastoral la dedicacion alepdblacion a estos juegos:
“Hallandonos informados con sumo dolor de nuestrazdn del continuo juego de
gallos y de naipes de los prohibidos por realesseye hay en esta feligresia, rogamos y
encargamos encarecidamente a nuestros parrocoprocigen con la mayor solicitud
cortar de raiz estos desérden¥s3egun afirmaba anteriormente Angel Lépez Cantos, |
presencia de esas actividades en todos los anmgwimales estaba relacionada con la
desocupacion de la poblacidhpero Jorge Lizardi Pollock relaciona las apuestaos
juegos de azar con el desvio del dinero rendiddgmactividades mercantiles ilicitss.
El padre Nicolas fue conocido en aquel Partido campmstador de gruesas cantidades y
ostentador de ello; aunque asi como apostaba, éarperdia. Cuenta don José Morales,
gue en una noche, en el pueblo de Maunabo, pe@bop@sos fuertes con Benito
Ramos®’ Sin embargo, la cuestién no era sélo que peritia,cgie no pagaba; segin don
Manuel Morales, en un mismo momento le debia 2@@gpa Ambrosio Lebrén, 150 a

don Juan Colén y menos de esa cantidad a él mfsmo.

3 Resultas de la visita pastoral de Juan Bautistay@ita. Guaynabo. 26 de junio de 1797. AGI, Santo
Domingo, Legajo 2527, en Angel Lépez Canfeigstas y juegos en Puerto Rico (Siglo XVI8an Juan:
Centro de Estudios Avanzados del Caribe, 199254.

% Angel Lépez Canto©p. Cit.pp. 300-303.

% Jorge Lizardi PollockMercados, mercaderes y sociedad: Puerto Rico, 185, Tesis de maestria,
UPR, 1977, pp. 69-77.

37 Caso Nicolas Zengotita. Fol. 436.

% Ibid. Fol. 446.
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Visualizando la Masculinidad

El padre Nicolas no cumplia las normas establequasel magisterio eclesiastico,
por eso no puede considerarse como el hombretdistisuperior a los demas que exigia
el discurso tridentino. El no vivia apartado de $egjlares, dedicado a los asuntos
sagrados, sino que vivia dedicado a los asuntosidetio. Nicolas Zengotita y Uribe se
comportaba como un hombre comun del Puerto Ridmds del siglo XVIII; hombre en
el sentido de género masculino, entendiendo lo uliasccomo representacion, como
identidad construida socioculturalmente y no corategoria biolégicd. El género es
concebido en las discusiones socioculturales cone farma de ordenar la practica
social. Marta Lamas sostiene que el uso de estgad de analisis permitié reconocer
una variedad de formas de interpretacion, de siadombn y de organizacion de las
diferencias sexuales en las relaciones socialdwig ana critica a las consideraciones
sobre la existencia de una esencia de lo femenitely masculiné®

La masculinidad es definida por Juan Carlos RanR®driguez, siguiendo a R. W.
Connell, como un proceso de relacién entre estragtsociales y las practicas que tales
estructuras posibilitalf. Connell identifica tres tipos de relaciones enrdenamiento de

lo masculino, las cuales se interceptan y complésmeentre si: relaciones productivas,

39 Astrid Cubano Iguina, “Rituales violentos de mdisitiad popular en el Puerto Rico del siglo XIX”,
Historia y SociedadAfio XlI, 2000-2001, p. 49.

0 Marta Lamas, “Usos, dificultades y posibilidadesld categoria género”, en Marta Lamas ePata
entender el concepto génekdiciones Abya-Yala: Quito, 1998, p. 10.

1 Juan Carlos Ramirez Rodriguez, “.Y eso de la riastad?: apuntes para una discusién”, en G.
Caraerga y S. Cruz (Editored)ebates sobre masculinidades: poder, desarrolldjtipas publicas y
ciudadaniaMéxico: Universidad Nacional Autbnoma de Méxicop8048
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de poder y de cathexi&SLas relaciones productivas son estructuras qe fig division
del trabajo y las actividades de los sujetos, @ido al hombre y a la mujer en lugares
distintos con respecto a la vida social. Las relaes de poder son estructuras que
conciben al hombre en posicién de dominio sobnauger. Las relaciones de cathexias
son estructuras asociadas al ejercicio emociormabtico; al hombre se le representa en
la busqueda de la satisfaccion de los deseos ssxual

Desde la perspectiva del patriarcado, el padrelécge comporté segun lo esperado
en un hombre-seglar, no en un hombre-clétigeara visualizar ese comportamiento se
analizaran los hechos siguiendo el esquema de Csohee las relaciones que ordenan
el comportamiento masculino.

Relaciones productivas. El padre Nicolas trabagaimao los otros hombres y con los
otros hombres, excluyendo toda actividad ministedauel trabajo, realizado en el
ambito de los hombres, le proveia los bienes ndosgaara mantener a su mujer y a su
hija. Las actividades comerciales ilicitas queaggete exigian una continua presencia,
porque era necesario contactar tanto a los quendian los frutos como a los que le
vendian las mercancias. Ademas, aquella actividadercial o ubicaba en un nivel
social importante. Mientras tanto, su mujer perroa@nen el ambito de lo domestico. En
el mismo espacio social que le generaba el tralhjoadre Nicolas compartia el tiempo

libre con los otros hombres peleando gallos y jdgamaipes.

2 Robert W. ConnellQp. Cit. pp. 31-48.

“3 Es importante destacar que el comportamientoldgbo es considerado transgresor solamente por otr
sacerdote (el padre Ayesa), porque para el comutadeligresia parece que no habia problemas;
trabajaban, negociaban, jugaban y vivian con él.
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Relaciones de poder. La investigacion sumaria dgb @ermite identificar el poder
de género que manejaba el padre Nicolas. Los ésstigen que mandaba y disponia
sobre su mujer “con la autoridad que exige un mmatnio legitimo™* Ese mandar y
disponer puede entenderse, segun el discurso tliglrpado, como la forma de ejercer el
control sobre su mujer; aunque no estaban casadtsaba como si lo estuviera. La
importancia del detalle esta en que su mujer ehfdade uno de sus socios en el negocio
del contrabando. Ese mismo poder puede verse dgecomo jerarquia con respecto a
otros hombres; por ejemplo, las situaciones eoudates les hacia trampas a los capitanes
de los barcos para quedarse con la mercancia garles, o la falta de pago de las
apuestas en los juegos.

Relaciones de cathexias. En este tipo de relacmewluye la vida sexual del padre
Nicolas. El se comporté como un hombre comin da&rtBuRico de fines del siglo
XVIII, aunque no estaba casado mantuvo una relaggbable con una mujer con quien
tuvo hijos (amancebado). El amancebamiento fueuietica ordinaria en el Puerto Rico
del siglo XVIII; tanto que los obispos y los gobadores se referian continuamente a
ella, e intentaron eliminarla. Myriam Estévez Maetdi afirma que esa practica se
convirti6 en el siglo XIX en un modelo de famiffaEl padre Nicolds no sélo se
comportaba como marido, sino que también lo hizoapadre; recuérdese los paseos

publicos con la primera hija.

*4 Caso Nicolas Zengotita. Fol. 442v
4> Myriam Estévez Martine,a lepra que urge extirpar: amancebamiento y leggttion en Puerto Rico,
1800-1873Tesis de maestria, UPR, 2000, p. 175.
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La vida del padre Nicolas debié transcurrir, denenera, entre los hombres del
Partido que en la primera referencia historiogeatiel caso (1848) se habla de él como
de un hombre-seglar, eliminando todo elemento teniaador de su estado clerical. Se
describe como un hombre casado en el pueblo, euo faoder, por ser sobrino del
obispo, que influyé para que mudaran la parroqealsdio llamado la Sabana al de
Patillas. La acusacion contra el padre Ayesa skcak@ en ese texto como consecuencia

de la protesta por aquel trasldfo.

Ejercitando las redes de poder

El poder que ejercia el padre Nicolas en su comteatial, es decir, la capacidad para
actuar de la forma en que actuaba, violentandmteativa civil y eclesiastica sin ser
castigado, no nacia unicamente del orden sagraglpageia sino que estaba relacionado
con la amistad con el Teniente a Guerra y con tesaguinidad con el obispo. Esta
forma de manejar las influencias era un aspectia dala publica del padre Nicolas, la
cual era considerada como el espacio propio debhenha transgresion de este clérigo
estaba salvaguardada por la inaccion voluntaria meler politico y del poder
eclesiastico. El Teniente a Guerra no intervenidasractividades comerciales del cura
con los buques extranjeros y el obispo no corregt@mportamiento laxo de su sobrino.

Al proteger al padre Nicolas, don Ignacio Garciinda habia logrado influir para que

6 ‘Descripcién topogréfica del pueblo de Guayamal848”, en Cayetano Coll y Toste (edBoletin
Histoérico de Puertdrico. San Juan, Tip. Cantero Fernandez y Cia., 191%;11%Rvol. XII, p. 253.
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trasladaran la parroquia del sitio llamado La Sabahde Patillad’ mientras que el
obispo Zengotita evitaba el escandalo familiamgiieiar al sacerdote que denuncié a su
sobrino. Para el obispo no fue facil sacar al sabde Guayama y darle proteccion en su
palacio, ya que cuando el padre Domingo de TomtEnié ponerlo preso en casa de
Hipélito Ortiz, se escap6 por la ventafiaero una vez en el palacio, el gobernador de la
Isla le concedié pasaporte para Nueva Espafa.

El caso llegd a su climax cuando el padre Ayesaigai® que el Consejo de Indias
se interesara por el padre Nicolas y pidiera inforaservado sobre la conducta de ambos
sacerdotes. El informe del gobernador de la Iséafvorable para el padre Ayesa y
adverso para el padre Nicolas. El 29 de abril d#,18] Consejo de Indias mandoé que
una copia de aquel informe fuera enviada al videyNueva Espafia para que se buscara
al cura y fuera puesto preso, porque considerab® lpumbres como ese eran
perjudiciales para la Real Hacienda y para el Bstgdademas, se pensaba que podia
continuar all4 con el contrabando y con los deniéiss/® El Consejo también pidi6 al
Gobernador que prestara atenciéon a Sabina Ortimugr que quedd con dos hijos
pequefos en Guayama.

Del padre Nicolas Zengotita y Uribe no hubo méascias, hasta el mismo tio dejé de
mencionarlo. Al final de sus dias, en 1802, recataba solamente a su otro sobrino,

Juan Antonio Uribe y Zengotita, su secretario deara y gobierno; de quien destaco la

“” Caso Francisco Ayesa. Fol. 307.
“8 Caso Nicolas Zengotita. Fol. 436v.
%9 Caso Francisco Ayeskol. 477v.
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conducta ejemplar y el acierto, integridad y des#g en el ejercicio de sus funciones.
El padre Francisco Javier Ayesa fue dispensadaslea¢usaciones una vez murio el
obispo Zengotita. Durante el gobierno del obispanJAlejo de Arizmendi, el primero
nacido en la Isla, fue reincorporado al ejercic ministerio sacerdotal y en 1821 entrd

a formar parte del cabildo eclesiastico de la ditfsce

Conclusion

Al asumir el género como categoria de analisisuaalp perderse de vista su caracter
relacional; es decir, la posibilidad de relaciomatbn otras formas de estructurar la
practica social. Al analizarse la vida del padredMis desde la perspectiva de la
masculinidad, aparecen también cuestiones conmazéay la clase social. El no era sélo
un hombre, era un hombre blanco, europeo, con pactErémico y social. Si bien es
cierto que era sacerdote, no se representaba asiiontomo tal. Mas que hombre-
clérigo, se comporté como hombre-seglar; tantoagiido presentd la historiografia en el
siglo XIX. Pero, mas que transgresor, fue un homacemodado a su contexto
sociocultural. Considerar al padre Nicolas sélo @am sacerdote sin vocacion, es perder
de vista las negociaciones que realizé para adagpéar el contexto que vivié.

Parece que su comportamiento no representd ningiblema para el comuan de la
poblacién del Partido de Guayama; el problema @ tcon la jerarquia de la Iglesia,

porque el parroco fue quien se encargé de denlmchdicolas de Zengotita y Uribe no

*0 Carta del obispo Zengotita a Su Majestad reconretala su sobrino. Puerto Rico, 25 de octubre de
1802, en Vicente Murga y Alvaro Huerdapiscopologio de Puerto Rico. De Pedro de la C.iddi a
Juan B. Zengotita (1706-180Bonce: Universidad Catélica de Puerto Rico, 199@69.
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se comportdé como sacerdote sino como el hombreexigéa el discurso patriarcal. Su
conducta legitimaba la posicion dominante del hamiprsubordinada de la mujer,
reproduciendo asi el esquema de la masculinidadni@gica manejada en su contexto

sociocultural.
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