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"Africa siempre estd produciendo algo nuevo."
-Plinio el Viejo

Cada dia de mi vida, observo o escucho cosas que me inducen a reflexionar profundamente
sobre representaciones e identidades. Un buen ejemplo es la cancion "Aguanile", del cantante
puertorriquefio Héctor Lavoe. La mencionada cancion tiene como obertura los ruidos de la selva,
que sirven de telon de fondo a un mono que comienza a chillar de forma agresiva, y a un coro de
nativos que entonan ritmicamente un sugestivo "yemaya-yemaya". La obertura de "Aguanile"
constituye toda una oda a la forma en la que Africa y lo africano han sido representados en el
contexto puertorriquefio. Este tipo de representacion puede ser reduccionista, simplona y quizés
hasta ofensiva para algunos. Pero en ultima instancia, puede ser tan valida como otras
representaciones, que, pretendiendo ser genuinamente africanas, descansan sobre paradigmas que no
son africanos. De hecho, tengo que decir que una de las cosas que mas me han llamado la atencion
durante mis viajes por el Africa subsahariana es el hecho de que la mayor parte del patrimonio
cultural existente, con algunas posibles excepciones como el Gran Zimbabwe, parece evidenciar la
desmedida importancia que histéricamente ha tenido la intrusion de influencias culturales extra-
africanas en el continente, independientemente de que las mismas terminen adaptindose y
"africanizandose". Pienso, por ejemplo, en las mezquitas de Timbukti y de Djenné, en las iglesias de
Lalibela, en los castillos de la antigua Costa de Oro (actual Ghana) y en los hermosos cascos
antiguos de ciudades coloniales como Zanzibar, Gorée y Swakopmund. Si mediante una audaz
induccion saltasemos hacia el terreno de las ideas y del pensamiento en Africa, me atreveria a decir
que el panorama no es muy distinto. En su conocida obra The Invention of Africa: Gnosis,
Philosophy, and the Order of Knowledge (1988), el estudioso congolefio Valentin Mudimbe propuso
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que el pensamiento africano moderno es un invento de Occidente.' Utilizando una metodologia
desarrollada a partir de las ideas de Michel Foucault, de Claude Lévi-Strauss y de Edward Said,
Mudimbe analiza las formas de conocimiento que representan el pensamiento africano y descubre
como todas, o casi todas, han sido construidas desde Occidente como parte de un discurso de
apropiacion cultural, politica y econdmica.? En realidad, el propio concepto "Africa", uniformador,
reduccionista, entendido principalmente como sinonimo de las regiones subsaharianas, y del que
directa o indirectamente emana la idea de lo africano, de una forma africana de hacer las cosas, de un
tipo de pensamiento africano, es una construccion que por siglos ha sido desarrollada desde Europa
occidental, para consumo principalmente de occidentales,” y que, al igual que sucede con el
"Oriente" del que nos habla Said, tiene que ver menos con una verdadera correspondencia entre lo
europeo y lo africano, y mas con un sistema europeo de valores y con un ideario que se genera a
partir de las corrientes primigenias del Racionalismo y la Ilustracién.”

De hecho, podriamos retroceder mas en el tiempo y afirmar que el término "africano" es, en

V. Y. Mudimbe, The Invention of Africa: Gnosis, Philosophy,
and the Order of Knowledge (African Systems of Thought),
Bloomington e Indianapolis: Indiana University Press, 1988, iIx-
xXii, 1-5.

Mudimbe, op.cit. ix-xii, 24-35. Ver también la obra de Ali
Alamin Mazrui, "The Reinvention of Africa: Edward Said, V. Y.
Mudimbe, and Beyond®, Research in African Literatures, Vol. 36,
Numero 3, Otofio 2005, 68-82. En la misma, el autor expone que
Africa fue (re)inventada en distintas épocas y circunstancias por
los occidentales, desde tiempos grecorromanos hasta la era de la
globalizacion.

3De hecho, casi todas las hipétesis sobre el origen de la
palabra "Africa™ apuntan hacia una procedencia extra-africana. Las
mas populares son "afar" (palabra fenicia que significa "polvo™),
"aphriké" (palabra griega que significa "sin frio") y "aprica"
(palabra latina que significa ""soleado’™). Fueron los antiguos
romanos los que denominaron el litoral sur del Mediterraneo como
Africa Terra, aunque con el tiempo el nombre se expandié hacia el
resto de la masa continental.

“Edward W. Said, Orientalism, Nueva York: Vintage Books, 1979,
5.
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buena medida, heredero ideologico de la expresion griega "etiope" o "cara quemada", que en el
imaginario clasico grecorromano era un nombre genérico que se utilizaba para referirse a un
indeterminado ntimero de afroasiaticos de piel oscura o negra que vivian mas alld del mundo
conocido, es decir, de Egipto, de Libia y quizas de Mauritania. A partir de Esquilo, lo "etiope"
quedara mas vinculado con lo que hoy conoceriamos como el mundo africano, aunque en ocasiones
los griegos y romanos confundian Africa con Arabia y con las Indias, de modo que las imprecisiones
continuaron por largo tiempo.” Segin el historiador Frank M. Snowden, lo "etiope" era el rasero con
el que los antiguos median la oscuridad de la piel, siendo sinénimo de "negro", y mucho més tarde
de "subsahariano".® En este sentido, distinguian a los etiopes de otros grupos humanos de piel
oscura, como los moros, los indios y los egipcios.” Lo mas interesante es que la idea griega de lo
"etiope" parece ser una apropiacion del concepto egipcio-hebraico de "kS", que significa literalmente
"negro".® Como vemos, cuando los antiguos egipcios y hebreos se referian al pais de Kush,

pensaban en una tierra de fronteras imprecisas habitada por personas de piel negra. Del mismo

>Por ejemplo, para los antiguos romanos Egipto era un pais
asiatico (oriental™), y no africano. Ver Frank M. Snowden, Jr.,
Blacks In Antiquity: Ethiopians in the Greco-Roman Experience,
Cambridge, Massachusetts: The Belknap Press of Harvard University
Press, 1970, vii-ix, 103. Mucho después, en el siglo XIX, el
pensador aleman Herder identificé a los egipcios como asiaticos.

®Snowden, op.cit., vili.

‘El propio Snowden comenta que fue el romano Manilio quien
durante el siglo I clasificé a las personas de piel oscura o negra
como "‘etiopes” (los mas negros), "indios" (menos quemados),
"egipcios" (medianamente oscuros) y "moros"™ (los mas claros entre
los oscuros). Estas categorias, evidentemente, se manejaban en el
mundo grecorromano mucho antes de Manilio, pero es él quien las
clasifica en términos de su pigmentacion. Frank M. Snowden,
"Bernal"s "Blacks"™ and the Afrocentrists', en Mary R. Lefkowitz y
Guy MacLean Rogers (eds.), Black Athena Revisited, Chapel Hill y
Londres: The University of North Carolina Press, 1996, 113.

8por ejemplo, cuando la Biblia hebrea fue traducida al griego,
el término "Kush"™ fue traducido como "Aethiopia'. Keith Augustus
Burton, The Blessing of Africa: the Bible and African
Christianity, Downers Grove, lllinois: 1VP Academic, 2007, 24-25.
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modo, Etiopia, o "el pais de los negros", era una comunidad construida e imaginada por griegos y
romanos, que poco o nada tenia que ver con la moderna nacién que lleva ese nombre, y que
respondia a un oportuno ejercicio de simplificacion en el que una serie de culturas complejas y
variadas eran fusionadas desde afuera y definidas exclusivamente en términos del color de la piel.’
Huelga decir que esto no es muy distinto a lo que en la actualidad muchos hacen con Africa.
Si por un lado la mayoria de los europeos, americanos y asiaticos poseen una vision reduccionista y
uniformadora de lo "africano", los investigadores y especialistas reproducen estos esquemas al
pretender desarrollar una epistemologia africanista, o al explicar las realidades historicas o politicas

1.'° De este

del continente como si el mismo constituyese una unidad histérica, politica o cultura
modo, Africa serd lo que determinen las corrientes historiograficas, cientificistas y socioldgicas que
se esmeran por medir, descifrar y clasificar unos sistemas de pensamiento particulares y unas
dinamicas sociales concretas. De hecho, cuando se admite la existencia de varias "Africas" se le

suele dar mayor peso a los factores exdgenos que a los enddgenos; por ejemplo, muchos estudiosos

Para la mayoria de los griegos y romanos, "Etiopia’ era un
pais enorme de fronteras muy imprecisas, que se extendia mas alla
del litoral africano del Mediterraneo, entre el Atlantico y el Mar
Rojo. En los poemas homéricos se habla de los "inocentes etiopes",
amados por los dioses por su sentido de la justicia y por su
piedad. Segun Herodoto, la capital del pais era Meroe. Eratdstenes
hablara de los "nubios'™ como de una tribu no sujeta a los
"etiopes', pero Estrabdn los identificard como parte de "Etiopia".
Snowden, op.cit., 105, 111-112, 117, 216.

°En una reciente publicacion del Nordic Africa Institute
(2002), se estudian las relaciones que los distintos paises
escandinavos (Dinamarca, Suecia, Noruega, Finlandia, Islandia)
sostienen con Africa. El contraste no podia ser mas marcado.
Mientras cada uno de los paises escandinavos era tratado como una
unidad perfectamente diferenciable y autonoma (incluyendo a la
diminuta Islandia), Africa era tratada como un concepto homogéneo
y general, en el que sus partes no exhiben demasiadas diferencias.
De este modo, da lo mismo hablar de Eritrea que de Gabon, o de
Mauritania que de Zambia. Las relaciones de los paises nérdicos no
se desarrollan con paises, sino con una especie de continente-
pais, que puede ser encapsulado y reducido con demasiada
facilidad. Ver Lennart Wohlgemuth (ed.), The Nordic Countries and
Africa - Old and New Relations, Goteborgo, Suecia: Nordiska
Afrikainstitutet (Nordic Africa Institute), 2002.
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pueden bisectar el continente y proclamar la existencia de una Africa hegeliana, una Africa
darwiniana, una Africa freudiana, una Africa 1évi-straussiana, una Africa foucaultiana, una Africa
lacaniana, etc., y todas nutren la idea occidental -y por tanto prevaleciente y casi monopolistica- de
lo que "verdaderamente" es Africa y lo africano, en mucha mayor medida que propuestas y
cosmovisiones que tengan su origen dentro de las fronteras geograficas de la masa continental
africana."’

No es necesario mencionar que durante los Gltimos siglos las relaciones entre los mundos
europeo y africano han sido unas de poder, de dominaciéon y de hegemonia, que se manifiestan en
una serie de niveles, que van desde las incursiones esclavistas (siglos XVI-XIX) y el dominio
politico directo (ejercido, grosso modo, entre mediados del siglo XIX y la década de 1960)'? hasta la
actual relacion "poscolonial" entre el llamado Primer Mundo y los paises africanos del llamado
Grupo ACP (Africa-Caribe-Pacifico), en las que una parte hace unos ofrecimientos y la otra tiene
que aceptarlos, debido a su dependencia de crédito y de ayudas extranjeras.”” También es
redundante recordar que el dominio intelectual y mediatico que se ejerce desde los principales
centros geopoliticos y economicos de Occidente han hecho de estas visiones eurocéntricas de lo
africano una especie de canon, del que no sélo se nutren los occidentales, sino también un enorme

nmumero de africanos, tanto intelectuales como residentes de ciudades como Nairobi, Dakar o

1said, op.cit., 22-23.

2Aunque durante el siglo XV1 los portugueses establecieron
factorias comerciales en regiones como Ghana, Angola, Mozambique y
Kenya, puede decirse que la historia del colonialismo europeo en
Africa comenzé oficialmente en 1830, cuando el Estado francés
decidio apoderarse del litoral argelino. Este proceso adquiridé una
dimension mas sofisticada y generalizada a raiz de la conferencia
celebrada en Berlin en 1884-85, cuando las grandes potencias
europeas delimitaron sus zonas de interés en el continente. Para
1890, soélo Liberia y Etiopia conservaban una precaria soberania.
Ver Basil Davidson, Africa in History. Themes and Outlines
(version revisada y extendida), Nueva York: Touchstone, 1995, 283-
287.

13James Mayall, "The Shadow of Empire: The EU and the Former
Colonial World®, en Christopher Hill y Michael Smith,
International Relations and the European Union, Oxford y Nueva
York: Oxford University Press, 2005, 302.
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Kinshasa, con acceso a lecturas, television y la vasta red de intercambio que ofrece la Internet.'* Si
existe una idea de Africa como conjunto monocultural, monosocial e incluso monogeografico, tal y
como se expresa en innumerables textos, documentales y reportajes (me viene a la mente el
informativo semanal de CNN, llamado This is Africa), la misma ha sido construida desde afuera,
para beneficio material o intelectual, principalmente, de personas no africanas.

Es interesante sefialar que estas ideas comenzaron a tomar forma durante el siglo XVI,
cuando comenzé la fase americana o atlantica de la esclavitud africana. Para que esta empresa
pudiese operar exitosamente, no solo se requeria de un aparato administrativo-empresarial, sino de
una ideologia o imaginario que la justificase y legitimase. Dicho imaginario se fundamentaba,
esencialmente, en lo racial. Para los europeos, los esclavos, independientemente de su pluralismo
étnico-cultural, eran percibidos como distintos racialmente. Eran percibidos como negros. Por el
hecho de ser esclavos, a los negros se le atribuyeron una serie de caracteristicas que subrayaban su
primitivismo e inferioridad con respecto a la norma europea. Eventualmente, este imaginario
eurocéntrico se extendera a toda Africa; es decir, que todos los negros africanos, fuesen o no
esclavos, terminaron compartiendo esas caracteristicas formuladas por los europeos. Muy pronto,

nn nn

términos como "esclavo", "negro", "africano" y "primitivo" se hicieron sindnimos."> Todo africano,

por ser negro y primitivo, era un esclavo potencial. Era, pues, su raza lo que le condenaba, y para

4Segun la teoria de Manuel Castells, este estrato superior de
las ciudades contemporaneas, conectado a la red mundial de
comunicacién y abierto a informaciones y experiencias que abarcan
el mundo entero, contrasta marcadamente con el otro sector, que
depende de las segmentadas redes locales, con frecuencia de base
étnica, para defender sus intereses y en ocasiones su propia
identidad. Este ultimo sector es, en todo caso, el Unico que esta
circunscripto territorialmente al espacio de la ciudad. Esta
"condenado a la localidad'”, de modo que su atencidon se centra
exclusiva o principalmente en los asuntos locales. Ver Manuel
Castells, La sociedad de la informacidon, Buenos Aires: Paidos,
1996.

SVer Herbert S. Klein, La esclavitud africana en América
Latina y el Caribe, Madrid: Alianza Editorial, 1986; Paul Lovejoy,
Transformations in Slavery (a History of Slavery in Africa),
Cambridge: Cambridge University Press, 1997, y John Thornton,
Africa and Africans in the Making of the World, 1400-1800,
Cambridge: Cambridge University Press, 1999.
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que no quedara duda se utilizaron toda una serie de argumentos, desde los religiosos (la maldicion
de Cam, la Summa contra gentiles de Tomas de Aquino) hasta los pseudo-cientificos, que cuajan en
el siglo XIX con la obra de Arthur de Gobineau. No obstante, estas categorias tendran mayor sentido
para los negros de las Américas que para los de Africa, por lo que podria estipularse que los
primeros verdaderos "africanos" fueron, precisamente, los esclavos que salieron del continente y sus
descendientes.'® En el Africa subsahariana, ninguno de los pueblos autoctonos utilizaba el término
"africano" para auto-definirse en términos identitarios. Como sabemos, dicha palabra no era
propiamente africana, sino un término grecolatino de remoto origen fenicio, utilizado en Europa, en
el Magreb y en el Medio Oriente. Lo mas parecido en el mundo subsahariano era el mencionado
término "etiope", que fue utilizado por la élite helenizada del reino de Axum desde la Antigiiedad
tardia.'” Pero los pueblos subsaharianos desconocian el término. Eran igbo, wolof, bambara, mossi,
ewe 0 no contaban con denominacion alguna, y sélo cuando eran esclavizados y trasladados a las

plantaciones americanas adquirian una nueva identidad como "negros" y/o como "africanos".'® En

1®Recientemente, esta tesis ha sido defendida por Francis
Ngaboh-Smart en su ensayo ""The politics of black identity: Slave
Ship and Woza Albert™, Journal of African Cultural Studies, Vol.
12 (diciembre, 1999), 167-185; por Ron Eyerman en su obra Cultural
Trauma: Slavery and the Formation of African-American ldentity,
Cambridge: Cambridge University Press, 2002, y por James H. Sweet
en Recreating Africa: Culture, Kinship and Religion in the
African-Portuguese World, 1442-1770, Chapel Hill y Londres: The
University of North Carolina Press, 2003. Por su parte, David
Northrup afirmé que: ""(b)efore their experience of overseas exile,
few residents of sub-Saharan Africa would have had experiences
broad enough to have made them conscious of being residents of the
African continent or of sharing a complexion and physiognomy that
distinguished them from the inhabitants of other lands. Sierra
Leone recaptives became aware of their pan-African identity
through encounters with Europeans and with people from other parts
of Africa. Sierra Leone was one of the first places in tropical
Africa where people i1dentified themselves as "Africans™...".
Northrup, "‘Becoming African: ldentity Formation among Liberated
Slaves i1n Nineteenth-Century Sierra Leone', Slavery and Abolition,
Vol. 27, Ndm. 1 (abril, 2006), 1-21.

YDavidson, Africa in History..., 43-44.

18es significativo el hecho de que la primera iglesia bautista
negra organizada en el Sur de los Estados Unidos (Savannah, 1788)
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otras palabras, descubrian que eran "africanos" en América, aunque ese descubrimiento se hacia
desde la optica reduccionista y negativa del imaginario europeo, y sin que necesariamente quedasen
canceladas sus identidades previas."® Es en ese sentido que Mudimbe establece que la idea de Africa
es un invento de Occidente.

Las mencionadas ideas de corte europeo también estuvieron presentes cuando se formularon
los primeros proyectos nacionales afrocéntricos, temprano en el siglo XIX. Un ejemplo clasico lo
constituye Haiti, que, aunque fue la primera republica negra del mundo, estuvo dominada desde su
independencia por una ¢élite mulata francéfila que fundament6 su proyecto nacional en modelos casi
exclusivamente franceses, por lo menos hasta entrado el siglo XX.*° Otro ejemplo, mas cercano al
continente, lo ofrece la obra del afroantillano Edward Wilmot Blyden, quien nacio6 en la isla de St.
Thomas en 1832 y se establecié en Africa durante la década de 1850. Blyden es uno de los primeros
pensadores en proponer un proyecto nacional para Africa, pero lo hace utilizando como modelo a
Liberia, un territorio creado por la American Colonization Society en 1822 como hogar para libertos
afronorteamericanos, que termind convirtiéndose en Republica en 1847. Evidentemente, el Estado
liberiano operaria desde posturas fuertemente influenciadas por el cristianismo protestante (de cufio
norteamericano), por el pensamiento liberal de las burguesias occidentales y por corrientes politicas
y juridico-legales que se desprendian de la experiencia anglonorteamericana. De este modo, cuando
Blyden propone la extension del experimento liberiano a todos los rincones del continente, en

realidad esta proponiendo la occidentalizacion de Africa, o una reinvencion de lo africano desde una

fuese conocida como la Iglesia Bautista Africana, mientras que la
primera fundada en Jamaica (1784) recibiese el nombre de Iglesia
Bautista Etiope. Los términos "africano” y "etiope', utilizados
muchas veces de forma indistinta, figuraron entre las principales
categorias identitarias de los negros de Norteamérica, de Jamaica
y presumiblemente de otros espacios extra-africanos. Leonard E.
Barrett, The Rastafarians, Boston: Beacon Press, 1997, 75-76.

®No es casualidad que afroamericanos como el santomefio Edward
Blyden, el estadounidense W.E.B. DuBois, el trinitario Henry
Sylvester Williams y el jamaiquino Marcus Garvey se cuenten entre
los pioneros de la construccion del panafricanismo.

20F_ Moya Pons, H. Thomas, L.E. Aguilar, A.G. Quintero Rivera,
H. Hoetink, D. Nicholls, L.A. Pérez, Jr., J. Dominguez y R.W.
Anderson, Historia del Caribe, Barcelona: Critica, 2001, 121-126.
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perspectiva positivista. De mas estd decir que para Blyden las culturas autoctonas africanas no
contaban como materia prima para desarrollar proyectos nacionales. De hecho, serian los
afronorteamericanos y los afroantillanos (que para Blyden eran tan "africanos" como los nativos del
continente) los llamados a crear las bases de este hipotético proyecto nacional, siendo Liberia la
piedra angular del mismo.?’

Partiendo de todas estas premisas, Mudimbe se cuestiona si las Weltanschauungen africanas
y los tradicionales sistemas africanos de pensamiento pueden ser formulados de forma explicita
fuera de los sistemas epistemologicos occidentales, es decir, dentro de la estructura de su propia
racionalidad africana.?” Tras afirmar la plausibilidad de esta empresa, nos propone una arqueologia
de la gnosis africana, entendida como un sistema de conocimiento que se aleja de lo que ¢l denomina
"conocimiento africanizado", es decir, el tipo de conocimiento fundamentado en la doxa (opinion) y
en los epistemes europeos.” Un creciente namero de africanistas, particularmente nacidos en Africa
(aunque activos en universidades europeas y norteamericanas), han hecho suyos los planteamientos
de Mudimbe y han exigido unas lineas de pensamiento mas representativas de la realidad africana,
esto es, construidas sobre la base de herramientas epistemologicas africanas, y para beneficio de
africanos.”* La gran pregunta, sin embargo, serfa si lo africano, al menos como lo conocemos hoy,
podria existir fuera de una perspectiva eurocéntrica. Es decir, si removemos la estructura
epistemolégica de origen europeo sobre la cual se ha venido apoyando el concepto "Africa" durante
los tltimos siglos... ¢sobreviviria la propia idea intrinseca de Africa? ;Podemos prescindir de las
aproximaciones eurocéntricas sin que colapse la idea de lo africano? Y si ello fuese inevitable, ;seria
viable la construccion de un nuevo canon africanocéntrico sobre Africa y lo africano? El gran
problema, para empezar, es que los propios pensadores africanos, inevitablemente, visualizan Africa

desde una perspectiva que le debe mucho -o todo- a los paradigmas y a las estructuras de

“Mudimbe, op.cit., 98-134. Ver también E.W. Blyden, Liberia“s
Offering, Nueva York, 1862.

22Mudimbe, op.cit., X.
ZMudimbe, op.cit., X-Xi.

24Jacob Carruthers, "The Invention of Africa and Intellectual
Neocolonialism”™ (1996), www.africawithin.com
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conocimiento occidentales. Para la mayoria de los africanos, la institucionalizacion y sistematizacion
de los saberes es sindnimo de occidentalizacion. Los propios padres fundadores de los movimientos
culturales panafricanistas y de negritud, incluyendo a Léopold Senghor y a Aimé Cesaire, utilizaron
preferentemente las categorias, las estructuras del saber e incluso los idiomas de Occidente (inglés y
francés, principalmente).”> De hecho, la sugestiva y en su tiempo innovadora idea de "negritud" es
un término acufiado en Francia por africanos y afrocaribefios educados en ese pais, y desde una
perspectiva africana representa la manifestacion del ser autoctono como otredad, o quizas como una
alteridad entendida como categoria negativa del yo.?* Interesantemente, nunca ha existido un
movimiento cultural o social en Europa que se autodesigne como "blanquitud" o "caucasianidad".?’
Algunos estudiosos de la historia y la cultura de Africa, como Cheikh Anta Diop, Jacob
Carruthers, Martin Bernal e incluso Mudimbe, han acusado a los portavoces de la negritud de
practicar una especie de colonialismo intelectual, por no haber sido capaces de utilizar herramientas
epistemologicas africanas para problematizar sobre Africa.?® Pero... (es éste un reclamo justo? El
propio Mudimbe, hasta cierto punto, tuvo que aceptar la afirmacion de Senghor de que las lineas del
pensamiento africano contemporaneo (al menos a la altura de la década de 1970) no tenian otra
opcion que nutrirse de la antropologia, del marxismo y de los discursos producidos por el

movimiento afronorteamericano.”’ En otras palabras, las bases del pensamiento africano son

2°Seguin Mudimbe, esta generacion de pensadores africanos
produjo... "an African literature that flatters condescending
Western ears, in which Africans prove, by means of négritude and
black personality rhetoric, that they are "intelligent human
beings'™ who once had respectable civilizations that colonialism
destroyed”. Ver Mudimbe, op.cit., 36.

2®Mudimbe establece cierto paralelismo entre el discurso de la
"negritud” y el arte turistico africano: ambos responden a las
redes del pensamiento y de la imaginacién de los occidentales,
which alterity i1Is a negative category of the Same'. Mudimbe,
op.cit., 12.

in

27:_Aunque,_en honor a la verdad, la ideologia nazi no estuvo
demasiado lejos de ese reclamo.

2Mudimbe, op.cit., 38-39. Ver también Carruthers, op.cit., 3.

297 éstas, Mudimbe afiadira el posestructuralismo. Ver Mudimbe,
op.cit., 90.

10
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percibidas por muchos como ineludiblemente occidentales. La idea misma de que existe un
pensamiento africano es occidental. Para producir un pensamiento mas genuinamente africano, esto
es, en total o parcial exclusion de los instrumentos del saber occidental, habria que inventar una
filosofia africana, una epistemologia africana, una ciencia africana. Pero esto es dificil, por no decir
que imposible (o desnaturalizador), pues la tradicion africana subsahariana no se orientd hacia el
saber metafisico, logico-racional o empirico, al menos como se ha entendido en los mundos
semitico, grecolatino y judeocristiano. Ironicamente, lo verdaderamente "africano" seria renunciar a
la idea de que existe un pensamiento africano, renunciar a descifrarlo (es decir, a traducirlo a las
categorias que se manejan en Europa y América), e incluso renunciar a la mismisima idea de lo
"africano", que, como hemos repetido, no deja de ser un constructo occidental, heredero lejano de la
idea de lo "etiope". En este contexto, hablar de pensamiento africano seria tan vano y superfluo
como hablar de la existencia de un pensamiento asiatico, etiqueta igualmente elaborada en Europa,
aunque bajo el ambiguo epiteto de "oriental".

Sin embargo, la realidad es que, en nuestro mundo globalizado, pretender disolver la idea de
Aftrica y de lo africano para dar paso a un nuevo constructo o artificio es una apuesta al fracaso, al
menos a corto o mediano plazo. Si los intentos de eruditos occidentales por deconstruir conceptos
como la "caida de Roma", la "Edad Media" y el "Renacimiento" han fracasado en el sentido del no
reconocimiento de este esfuerzo por parte del gran publico, y en el de la continua utilizacion de esos
términos en escuelas y universidades de todo el mundo, debemos deducir que la idea de
descomponer lo africano resultaria ain mas dificil de digerir. El pensador africano y/o africanista
que desee una vision mas "africana” de Africa, o de las regiones subsaharianas, o de los pueblos del
valle del Niger, o de Botswana, est4, hasta cierto punto, obligado (por no decir condenado) a utilizar
la nomenclatura y las herramientas desarrolladas en los centros del saber occidental, al menos si es
que quiere llegar al gran publico.

El verdadero error, a mi juicio, seria priorizar como objeto de investigacion, o como base de
un nuevo pensamiento africano, el tipo de pensamiento que encapsula o responde a las intrusiones
culturales foraneas de las que hablaba al principio, es decir, los casos del cristianismo en la moderna
Etiopia, del islam en Mali y en Zanzibar, del colonialismo europeo en Senegal, Nigeria y Kenya, y

del marxismo en Guinea y en Mozambique.*” Si se prioriza ese tipo de pensamiento dependentista, a

%0Carruthers, op.cit., 5.
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expensas de lo que serian las lineas de pensamiento precristiano, preislamico o precolonialista, se
estaria admitiendo la no existencia de un pensamiento autdctono en el sentido gnoseologico de la
palabra. Sin embargo, el hecho de tener que hablar de pensamiento preislamico o precolonialista,
valiéndonos del recurso de un prefijo que marca la frontera entre la incertidumbre o ambigiliedad y la
certeza o familiaridad, nos demuestra, a todas luces, lo ardua que resulta la empresa de rastrear unas
lineas de pensamiento previas a los procesos de irrupcion.

El gran problema de las intrusiones es que todas, en mayor o menor medida, partieron de la
premisa de que lo autoctono, esto es, lo "africano", era inferior al poder o al saber que emanaba de la
ideologia foranea que pretendia asentarse en Africa o aprehender y descifrar lo africano. Por tanto, si
desarrollamos un tipo de pensamiento africano que se base en la reaccion a las intrusiones, o en la
"africanizacion” de las mismas, como parece proponer Mudimbe,”' anulariamos cualquier proyecto
de construir una imagen mas genuina de lo africano, o de desarrollar (como paraddjicamente
propone el mismo Mudimbe) una gnosis africana. Ciertamente, estas imagenes no dejarian de ser
representaciones. Quizas mas satisfactorias para muchos africanistas, pero representaciones, a fin de
cuentas.

Al igual que lo "africano" o que lo "oriental", lo "europeo" u "occidental" es también un
constructo. En ese sentido, la empresa de desarrollar una nueva representacion de lo africano, como
lo proponen Diop y Carruthers, es legitima. Sobre todo tomando en cuenta que, a diferencia de lo
"europeo", lo "africano", tal y como lo pensamos hoy, responde a un episteme completamente ajeno
a la realidad de los pueblos del llamado continente negro. Peor atn, responde a un episteme que les
es relativamente hostil, pues, desde los tiempos de la esclavitud atlantica, la idea de que el saber
occidental es superior al afroasidtico, que cuaja con la construccion ilustrada de un nuevo tipo de
hombre europeo, autdbnomo, racional y consciente de sus derechos, en oposicion al "barbarismo" de
africanos y asiaticos, ha nutrido, de distintos modos, los sistemas, estructuras y herramientas
epistemologicas y ontoldgicas sobre los que se ha apoyado buena parte del conocimiento y

pensamiento occidental, independientemente de evoluciones menos desafortunadas.’> No

3Mudimbe, op.cit., 97, 162.
%2\/er la obra de Cheikh Anta Diop, Civilization or Barbarism:

An Authentic Anthropology, Nueva York: Lawrence & Hill Company,
1991.
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olvidemos, por ejemplo, cémo algunos de los paladines ilustrados, como Montesquieu, Hume y
Kant, se embarcaron en un proyecto de superioridad europea que no sélo pasaba por la manifiesta
inferioridad del negro africano, sino por la separacion de éste del resto de la humanidad
evolucionada, que incluia, por supuesto, a un desafricanizado Egipto.> Recordemos algunos

fragmentos de los comentarios escritos por el escocés David Hume en sus Ensayos:

Estoy en condiciones de sospechar a los negros naturalmente inferiores a los blancos. Escasamente
hubo nunca una nacion civilizada de tal complexion, ni siquiera algin individuo eminente en la
accion o en la especulaciéon. No hay manufacturas ingeniosas entre ellos, ni artes ni ciencias. Por
otra parte, los mas rudos y barbaros de los blancos... tienen todavia algo eminente acerca de ellos,
en su valor, forma de gobierno, o alguin otro particular...

En Jamaica, de hecho, se habla de un negro que es un hombre de buenas dotes e instruccion, pero
es probable que sea admirado por pequefios logros, como un loro, que dice unas pocas palabras
correctamente...>*

33Carruthers, op.cit., 6. Para ser justos, habria que sefialar
que este proyecto de superioridad europea comenzé antes de la
Ilustracion. No es fortuito que en las primeras representaciones
del globo terraqueo se haya colocado a Europa en el norte y a
Africa en el sur. Como sefiala Richard Kaplan: 'Desde la
perspectiva del espacio, donde no existe la gravedad, no hay
arriba ni abajo. Los mapas del mundo que nos muestran que el norte
esta arriba no son necesariamente objetivos. Examine visualmente
un mapa con el polo sur en la parte de arriba y vera el mundo de
modo enteramente diferente. La cuenca mediterranea deja de ser el
punto focal, perdida como estd en el fondo del mundo. América del
Norte pierde su anchura continental, y con ello su
majestuosidad... América del Sur y Africa destacan, pero América
del Sur continla estrechandose hacia la nada del Antartico, en la
parte superior del mapa, conectado de modo insuficiente con las
otras grandes masas continentales. Africa, de cualquier modo,
sigue siendo el centro ineludible: equudlstante entre el polo sur
y el polo norte. Extendida plana a ambos lados del ecuador.. .,
Africa surge a lo ancho en el centro del campo de vision,
conectada con Eurasia por el Oriente Medio. Este mapa con el sur
en la parte de arriba nos muestra por qué la humanidad surgio en
Africa, por qué es posible que fuera Africa el lugar desde donde
nuestra especie comenzd a poblar el planeta...". Robert D. Kaplan,
Viaje a los confines de la Tierra, Barcelona: Ediciones B, 1997.

34pavid Hume, Essays, Moral, Political and Literary, Nueva
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Posteriormente, Hegel les negaria a los pueblos de Africa la capacidad para poseer y desarrollar una
historia propia (es decir, mas alla de sus contactos con Europa). En su célebre Filosofia de la

Historia, el filosofo aleman afirmé que:

Lo que entendemos como Africa es lo segregado y carente de historia, o sea lo que se halla envuelto
todavia en formas sumamente primitivas, que hemos analizado como un peldafio previo antes de
incursionar en la historia universal.*

A partir de mediados del siglo XIX, bajo el influjo de pensadores como Gobineau, Josiah
Clark Nott, James Cowles Prichard, Gustave Le Bon y de los darwinistas sociales en general, la
hostilidad hacia los africanos fue acentuandose hasta el punto de ser colocados, en conjunto, en el
Gltimo escalafén de una jerarquizada piramide humana.*® No fue hasta la segunda mitad del siglo
XX que la hostilidad comenz6 a transformarse en condescendencia o relativa simpatia, si bien es
cierto que el discurso de socidlogos, antropdlogos, historiadores y filosofos, incluyendo a marxistas
y estructuralistas, continuaba siendo elaborado desde la base de una superioridad intelectual, que
reconocia la epistemologia occidental como la unica forma correcta de entender, descifrar y lidiar
con lo africano. Peor aun, en ocasiones algunos de estos estudiosos han alternado su aparente
condescendencia con un empefio casi sistematico en negar lo que podriamos considerar como logros
africanos. Por ejemplo, los historiadores Desmond Clark y S. A. Brandt negaron el origen africano
de los sistemas de siembra y cosecha de cereales en el Africa subsahariana y los vincularon a algin

tipo de influencia o migracion procedente del suroeste asidtico (no empece evidencia contraria,

York: Liberty Fund, 2006 (traduccién de Luis César Bou).

%G_F.W. Hegel, Filosofia de la Historia, Buenos Aires:
Claridad, 1976.

%¢Gobineau Ilegd al extremo de cuestionar su capacidad para
pensar. En su famoso ensayo, establece que: "La variedad negra es
la mds baja y ocupa los peldafios inferiores. El caracter animal
dado a su forma basica le impone su destino desde el instante
mismo de la concepcidén. Nunca pasa de las zonas mas restringidas
del intelecto...". Ver Arthur de Gobineau, Essai sur I"inegalité
des races humaines, Paris: Firmin-Didot, 1884 (traduccion de Luis
César Bou).
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presentada por Murdock, Portéres y otros investigadores).>” Por su parte, el prestigioso astrénomo
Carl Sagan atribuyo el sofisticado sistema cosmologico del pueblo dogén a la visita de un
"misterioso francés".*® Debo afiadir que algunos africanistas entusiastas han adoptado una actitud
similar, aunque invertida. Es decir, han pretendido rebajar el valor de los logros occidentales, y
concretamente de los que se le atribuyen a la Grecia clasica (considerada tradicionalmente como la
cuna de la civilizacion occidental) para resaltar los de Egipto, los de los pueblos del Africa del norte,
y los del continente africano en general. Tal fue el objetivo de George G. M. James con su libro
Stolen Legacy. The Greek Philosophy is a Stolen Egyptian Philosophy (1954), y mas recientemente
el de Martin Bernal con su controvertida Black Athena. The Afroasiatic Roots of Classical
Civilization (1987).*

Los pensadores africanos y africanistas enfrentan, pues, un dilema. De hecho, parecerian
tener dos grandes opciones, y ninguna de las dos es del todo agradable: o contintian pensando a
Africa desde los viejos y nuevos sistemas occidentales del saber, apoyados sobre unos pilares que se

deslizan entre la hostilidad y la condescendencia, pero que quizds podrian ser transformados o

373. Desmond Clark y S. A. Brandt (eds.), From Hunters to
Farmers, Berkeley y Los Angeles: University of California Press,
1984, 11.

%8Carl Sagan, Broca"s Brain: Reflections on the Romance of
Science, Nueva York: Ballantine Books, 1983, 87. Ver también
Mudimbe, op.cit., 13-15.

%En su obra, James adopta un tono sumamente hostil contra la
idealizada imagen de la Grecia clasica, afirmando, de entrada, que
no existe tal cosa como la filosofia griega, pues la misma es una
copia mediocre del complejo sistema religioso desarrollado por los
antiguos egipcios, conocido como los Misterios. Acusa, ademas, a
Aristoteles de haber plagiado numerosas obras egipcias a raiz de
la invasion de Egipto por parte de Alejandro el Grande. Ver George
G. M. James, Stolen Legacy. Greek Philosophy is Stolen Egyptian
Philosophy, Drewryville, Virginia: Khalifa®"s Booksellers &
Associates, 2005 (2da. ed.). Para una vision mas contemporanea de
esta controversia, ver Martin Bernal, Black Athena. The
Afroasiatic Roots of Classical Civilization, Nueva York: Vintage,
1991, y Mary R. Lefkowitz y Guy MaclLean Rogers, Black Athena
Revisited, Chapel Hill y Londres: University of North Carolina
Press, 1996.
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regenerados, o inventan una nueva idea de lo africano (que posiblemente ya no podria reclamar el
uso de la palabra "Africa"), que debera apoyarse sobre unas bases inventadas y/o desarrolladas en
Africa, en sintonia con las mentalidades que los africanistas identifiquen como genuinamente
africanas, siguiendo un proceso igualmente africano, que no permita una contaminacion por parte de
paradigmas eurocéntricos, que alegadamente sdlo serian ttiles en contextos eurocéntricos.

Cuando un intelectual como Carruthers proclama la necesidad de renunciar al proyecto de
desarrollar una filosofia africana fundamentada en los recursos cognoscitivos de Occidente, y
propone "descubrir" cierto tipo de pensamiento africano que subyace en un nivel mas profundo, esta,
paraddjicamente, asumiendo una postura pseudo-jungiana y proponiendo una investigacion
arqueologica de corte foucaultiano.* Indudablemente, los sistemas desarrollados por Jung y por
Foucault son parte integral de ese complejo de recursos cognoscitivos occidentales que Carruthers
tanto critica. Quizas el quid de la cuestion es el hecho de que cualquier intento de aplicar una
metodologia sobre lo "africano", como quiera que se entienda este concepto, producira
necesariamente la accion de hacer previsible lo incognoscible, de domesticar lo discolo, de
encadenar lo errante, es decir, que producira la muerte o subversion del concepto y su sustitucion por
un constructo para consumo de occidentales y de occidentalizados. Puede decirse de lo "africano" lo
que Zygmunt Bauman afirmé sobre el amor: "Todo amor lucha por sepultar las fuentes de su

precariedad e incertidumbre, pero si lo consigue, pronto empieza a marchitarse, y desaparece". "'

“OMerece la pena citar en extenso el argumento de Carruthers:
"_..1t seems that the objective [of restoring African thinking] is
neither to adapt African discourse to the parameters of a European
discipline nor to modify the European discipline to include
African content because both approaches are essentially
intellectual versions of neocolonialism. Rather Africans should
construct their own modern disciplines based upon the pillars of
African traditions. In this sense we do not have to "invent
African history™ but merely to restore it, to free it from the
debris of the European sandstorm which covered i1t up. IT we
abandon the search for the phantom of an African philosophy... we
may indeed rediscover a much more profound way of thinking about
existence'". Carruthers, op.cit., 9 (subrayado mio).

41Zygmunt Bauman, Amor liquido. Acerca de la fragilidad de los
vinculos humanos, Buenos Aires: Fondo de Cultura Econdmica de
Argentina, S.A., 2007, 23.
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Nuevamente subyacen las grandes preguntas: ;Es posible lo africano? ;Debe aceptarse una
idea no africana de Africa o debemos renegar de ésta y generar algo completamente nuevo (y
africano)? Si se opta por la segunda opcion, cabria preguntarse si hay pueblos africanos mas
paradigmaticos que otros, en el sentido en que el eje Francia-Italia-Alemania ha sido postulado,
desde tiempos de Henri Pirenne, como nucleo y epicentro de la idea de "europeidad". ;Es Etiopia
mas africana que Angola? ;Son los igbo mas africanos que los maasai o que los khoisan? Durante el
siglo XIX, historiadores como Richard Allen y Prince Hall pretendieron revitalizar la imagen de lo
africano y fundamentarla en tres pilares culturales: el antiguo Egipto, la Etiopia cristiana y el Haiti
revolucionario.* Mudimbe no se alejo demasiado de esta postura cuando implicé en el apéndice de
su obra The Invention of Africa (titulado "Ethiopian Sources of Knowledge") que los relatos de la
primitiva Etiopia cristiana representan, de algin modo, un genuino discurso africano.* Por su parte,
el arqueodlogo estadounidense Roderick MclIntosh ha hecho algo similar al proclamar a la antigua
Yenné-Yeno, situada en la region del delta interior del valle del Niger, como una ciudad que desde
sus origenes en el siglo III antes de la era cristiana se desarrollo de forma sui generis y sin ningtn
tipo de influencia extra-africana* Sin embargo, puede decirse, en términos generales, que la tarea de
detectar una cultura concreta que sirva de base o modelo para un pensamiento africano o
panafricanista resulta fitil, por reduccionista y excluyente. Entonces, ;como representar a Africa?
LA partir de qué materia prima? ;A base de cuales paradigmas? Quizas los historiadores, socidlogos,

antropologos, cientificos sociales y filosofos deberiamos, nuevamente, darles paso a los literatos, que

“2Interesantemente, dos de estos tres pilares se encuentran
fuera del Africa subsahariana: Egipto y Haiti. De hecho, la
inclusion de Haiti debe entenderse como un reconocimiento a la
idea de Blyden, de Henry Sylvester-Williams y de otros pan-
negristas de que lo africano trasciende las fronteras geograficas
de Africa. Ver Henry Louis Gates, Loose Cannons: Notes on the
Culture Wars, Nueva York: Oxford University Press, 1992.

“3De cualquier modo, el discurso de la Etiopia cristiana no
deja de ser la apropiacion/"africanizacion” de una corriente
ideoldgica foranea. Mudimbe, op.cit., 201-204. Carruthers,
op.cit., 5.

“‘Roderick J. Mclntosh, Ancient Middle Niger. Urbanism and the

Self-Organizing Landscape, Cambridge, Reino Unido: Cambridge
University Press, 2005, 10-18.
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con su inagotable sabiduria instintiva nos han ofrecido las ideas mas imperecederas sobre lo
africano. Menos Lévi-Strauss y mas Joseph Conrad. Menos Lacan y mas Wole Soyinka. Esta podria
ser una buena propuesta, pues si realmente todo es representacion, al menos procuremos que las
mismas sean hermosas, impactantes y que movilicen a unas masas generalmente apaticas y a una

opinidn publica siempre avida de defender causas nobles.
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