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obra teatralalileo Galilei de BERTHOLD BRECHT para tratar de adaptar escénicamente

el texto para una clase de Filosofia en mi unidexside origen, me encontré estudiando
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un bello libro de RuL FEYERABEND en el que sefialaba al arte (especificamentena@l ci
pero trabajando también con otra obra teatralRiecBT) como una tarea mas filoséfica
gue la filosofia, 0 mas estimuladora para el pereaim que la misma filosofia. Desde
aquella lectura estética del anarquismo epistenmadgigo dando vueltas a la pregunta
del autor y hoy la asumo como migpor qué no Platérf?Sobre esta pregunta trazo

aqui los senderos sefialados panstGEORGGADAMER sobre dialogo platénico.

EXPERIENCIAS FORMATIVAS EN SENDEROS HACIA PLATON

En elcorpusde la filosofia hermenéutica dexks-GEORG GADAMER (1900-2002), los
estudios platénicos constituyen un camino plenovid@idad, pasion y paradigma
tedrico en el sentido griego del término. PorqueAMER no encuentra enLRTON un
marco llamado “teoria de las ldeas” sin mas, smafilosofia poéticacon “direccién

de busqueda”. En sus propias palabras, “la teerlagdideas de Platon no es cietamente
una teoria en el sentido moderno de la palabra, wmavanzar mas allay en este
sentido, se entiende realmente como amuar hacia el s&f. Considero oportuno
destacar esta relacion vital deadAMER tanto con PATON como con el concepto
mismo deteoria por tratarse su hermenéutica de una filosofisbasgqueda de la
comprensionde lasituacion hermenéuticenediante la cual somos alcanzados por un

querer-decir tal es el camino del dialogo.

2 p. Feyerabeng,Por qué no Platén®adrid: Tecnos, 1993
% G. Reale, entrevista a H. Gadamer “En la escuelBlatén: un didlogo entre Gadamer y Reale” (2000,
Heidelberg) eM\péndicesle, p. 854/111.



Respecto del didlogo platénico, las busquedasattai@ER comenzaron en su temprana
juventud. Y ello a partir de una experiencia deori@ctor: su primera lectura platonica
fue en clase de griego en sus afios de aprendizagtlastituto del Espiritu Santo, en
Breslau. Experiencia que luego retornard a él auaaahbién su hija asista a la escuela
y tenga por tarea de griego jleerta®N! Y experiencia de lectura de4¥ON a la que
GADAMER dedicara sus primeros pasos en las investigacime®ctorado, tratando de
hallar la hermenéutica de laalabra poética y luego en posteriores trabajos bajo

direccion de distintos maestrosA™RP, FRIEDLANDER, HEIDEGGER).

Asi, en el conjunto de su obra, encontramos eshglies platonicos especificos: en
1922, su examen de doctorado con la T&#s Wesen der lust nach den platonischen
dialoguen(bajo direccion de Paul Natorp); luego, en 19%habilitacion académica en
Filosofia (con Martin Heidegger), con el Trabajoterpretation des platonischen
Philebos pub. en 1931 en version revisada cophatos Dialektische Ethiken 1934,
abrié camino en el estudio de la filosofia y poesiaPlaton con una Conferencia en
Marburgo llamadalato und die dichterluego realizé otros estudios platénicos, entre
cuyos titulos destacddee und wirklichkeit in Platos “Timaios”entre otros. Todo el
tomo 7 deGessammelte Werlest4 dedicado aLRTON (Platon in dialog,1991). De la
misma manera que muchos de sus cursos y confesesutige filosofia platdnica estan
publicados en distintos espacios académicos, edpegite universidades americanas e

institutos de investigaciones de ltalia.

Los primeros dos trabajos (tesis doctoral y delitation académica) fueron realizados
en el trdnsito de @AMER como el de un joven buscando espacio académiamy ¢

formacion en filologia clasica, en tanto frecueatateuniones y seminarios de



hermeneutas y confrontaba con los representantesdesiacados del momento (entre
otros, con W.JAEGER) de la hermenéutica y la fenomenologia. Asi tamb& una
década de los afios ‘30, que como profesor la detlim® estudios sobreedEL, le
sucedié una década (los ‘40) en la queMER se dedico al estudio del pensar en los
poetas. Entre tanto, los estudios de sus semingriosnferencias se dirigian a la
constitucién de su obra principMerdad y Métodoque fue construyendo a partir del

trabajo ininterrumpido en su docencia universitadhare la antigliedad griega.

PLATON EN GADAMER

¢, Por qué @bAMER dedica grandes capitulos de su vidaarBN? Fundamentalmente,

por tres razones:

a) porgue considera que la filosofia griega, mas @glatravesarnos como
tradicion, podria tener hoy pleaatualidad

b) porque la obra deLRTON es unafilosofia poéticague ha marcado
profundamente sus bdsquedas vitales;

c) porque, en su filosofia hermenéuticadilogo platonicoes el modelo

vivo de lainterpretaciony de laexperiencia del filosofar

En lo que sigue, desarrollaré estos puntos, aungsén alterar el orden planteado.

1. EXPERIENCIA DE LECTURA PLATONICA

GADAMER ha hecho de su camino filoséfico un entramadolsgeda y conocimiento

entre los clasicos y a través de los prismas fijioldy fenomenoldgico. O al revés: ha



hecho de su vida misma un camino filoséfico de bédg por otra verdad en las sendas
hermenéuticas recibidas de sus maestros y las poypiss. El mismo declara que, en
su vida y filosofia, tal busqueda existencial lleanombre de RRTON. Asi, por
ejemplo, RATON es en GDAMER no s6lo una experiencia lectora siempre nueva, es
también la experiencia poética abierta por la lectle SEFAN GEORGE Sus primeras
sendas recorridas en el neokantismo y sus prinmiedagaciones sobre el placer en
Etica a Nicomaco En GADAMER, ARISTOTELES (como los poetas) es la puerta de
ingreso a PATON. Asi fue como, por ejemplo, tras sus primerosdj@bplatonicos de
los afios ‘20, le sucedieron otros no menos valieso®s afios '30, pero publicados
mucho tiempo después (entre ell&d, estado como educador en Platéen 1942,
Platén y los poetasen 1943). Ambos con un tema en comun: la educalgbEstado y
los poetas, pero ambos debiendo necesariamentpraservados del totalitarismo

aleman en ese momento historico.

Pero fundamentalmente enABMER, PLATON es unaexperiencia de memoria y
tiempo La experiencia filoséfica de leer as®oN es “conocimiento de lo conocido”
tal como ensefifredon El filosofar es una experiencia @alabra, pensamienty
conciencia de historia efectyglero que sélo es posible en un encuentro ents® yn
td, un lector y un texto, en wirculo hermenéuticgue, como efredon es un camino

de recuerdo de lo sabido y de conciencia de na,sabenaxperiencia de finitud

* Cfr. Grondin, J.Hans-Georg Gadamer. Una biografiBarcelona: Herder, 2000. También vease su
Autopresentacior1977) en HGG/erdad y método JISalamanca: Sigueme, 2004. Y veanse entrevistas
realizadas por otros autores de estudios platgrécdee ellos, el de Giovanni Reale, ya citado.

® HGG Verdad y Método I{en adelante VMII), p. 393



Entonces, asumo comBAMER que hoy “la tarea es filosofar conARPON, no criticar a

PLATON"®.

Y esto especialmente porque, como €l mismo manke relevancia
filosofica de la imaginacion poética de Platon escamino de armonia entezgon y
logos como “discursos guia”. Eso hace posible la dimécplatonica comarte de
pensar es decir, como “el arte de indagar el significdddo que se piensa y se dice”
La experiencia de leer a Platés unaexperiencia poética-filoséficdonde la eleccion
de GADAMER es, esencialmente vital, pero de necesidad heutieagy ello porque la
poesia es un modo del lenguaje, y comty modo del pensapues “hay que aprender
a leer a PATON en sentido mimético (...) reconducir con precisios enunciados
conceptuales que aparecen en el dialogo a la agatithlogal de la que derivan. Ahi
radica la ‘armonia ddrica’ de accién y discursoetgony logosde la que se habla en

PLATON, y no so6lo con palabras. Esa armonia es la verddey vital de los didlogos

socraticos. Es elaber del no sabgt.

2. ACTUALIDAD DE LA TRADICION GRIEGA

En una conferencia pronunciada en sus afios de @jeaMER medita el problema de
nuestra pertenencia a la tradicion desde el haezatel lenguaje, y desde las
posibilidades de la filosofia como ejercicio mkensar a través del lenguajasi es que
afirma la necesidad de pensar filos6ficamente, hiayndo actualidad a la filosofia
griegd. Para tal afirmacién, &bAMER toma como punto de partida un principio clave
de su filosofia hermenéutica: tl@dicion. Estamos sostenidos por la tradicion, y en este
sostén, en este atravesamiento, la filosofia griegada elementos para pensar hoy

nuestraexperienciee historia efectual Tales elementos son:

® HGG VMII, p. 395

" Ibid. p. 397

8 Ibid. p. 396. Las cursivas son mias.

® HGG “El significado actual de la filosoffa grieg@hAcotaciones hermenéuticadadrid: Trotta, 2002.



1.

la relacion entre palabra y concept@ertenecemos tanto a nuestro
lenguaje como a nuestros conceptos, esto es, NoSSPD$Ootros quienes
elegimos los conceptos sino ellos los que nos leyide. Y las palabras
son un camino abierto entre la lengua viva y su fileso6fico. Esta
cercania entr@alabra y conceptmos posibilita una comprensién viva
de la palabra en su dimensién pedagdgica y filoadftsta cercania nos
ensefia, y nos da a pensar, nos hace padecer ueseag@ de

extraflamiento por la cual nos pensamos.

la inquietud:el pensamiento griego es actual no desde las coooes
modernas de teoria, verdad y método sino desdejsapnquietudque
el pensar nos dona con cada pregunta plantea@ésodea su actualidad,
de darnos la apertura en la experiencia paraintpuietud que,

precisamente, hace posible pensarnos.

la pregunta por el serla actualidad de la filosofia griega lo es tal en
tanto mantiene abierta la “pregunta por el sertieYello, RATON es su
mejor paradigma: su pensamiento no es una meraratadn de la teoria
de las Ideas, sino una “direccion de busqueda’morimiento en un
camino recorrido con la pregunta por el ser. Y gst@ue PATON abre
camino hacia el mundo de lds$goi: pertenecemos a un mundo
interpretado, de esta interpretacion va la tareh filesofar, para
mantener abiertas nuestras maneras de ver (corigmgmomprender el

mundo, y nuestro ser en él.



4. el pensamiento griego pone en relacion ética ytipali Esta relacion es
abarcada de modo vital emATON y en ARISTOTELES en un modo de
pensar donde lo bello, la amistad y la felicidad gpoestos bajo los
signos de un preguntar inacabado sobre la vida gtipoliticas de los
hombres, y cuyas formas son fruto de su experiegexistencial y su

conciencia historica.

3. EL PENSAR DIALECTICO ENPLATON

Como actividad del pensar, Platon parab@ER es un universo dpensamiento y
poesia Considero preciso volver a hacer este sefialamigotque en la comprension
del dialogo platénicocomo de unaituacion hermenéuticda imagen, la metéfora y la
palabra poética son la piedra angular de la obrk euealgo se piensakEn su obra
fundamental, y en términos generales (a través we paiblicaciones aisladas o

conferencias dictadas), AGAMER caracteriza laialéctica platdnicabajo estas notas:

a) Pone es escena gensar en la conversaciéon, mediante el juego

dialéctico depalabra y conceptd®

b) Es un modo de ejercicio de saber practico, cignténesisy esto es la

prudencia como tarea hermenéuftica

c) Habilita otro modo de comprensién de la teadfi@oriaes en Platén un

modo de mirar, y mas aun, de participar, de “estata cosa”. En el

10 Cfr. Cap. 7 de VMII “La historia del concepto coriilosofia (1970)".
Y Cfr. VMII cap. 22 “La hermenéutica como tarea tegly practica” (1978), p. 293



dialogo que indaga sobre el ser de las cosas, rebtegparticipa del
develamiento de la verdatbmo espectador activo en una celebracion
tragica. Hace una presencia de lo que le alcanza lp que participa,
asiste a lo que €8.El pensar, en el didlogo, tiene algo dexperiencia
del arte que se actualiza en el juego mismo de su acantet&brativo y

temporal.

d) Pone en juegotro modo de ser de la verdanhuy diferente del modo
cientifico moderno, que excede todo uso retorisofistico de la misma,

incluso su movimiento mismo de afirmacion y refidac

e) Los temas platonicos se comprenden cuando se damarieonte del
preguntar esto es, cuando dan a pensar otras respuesiakeoasi, un
didlogo platénico va mas alla de lo que en él se,dios hace participar

de lalégica abiertade su pregunta.

f) Se compone de un doble arte simultarebla y sentidoComohabla
el didlogo hace aparecer de un modo singular deldrextrafiada” (bajo
el signo de lo que se pregunta) y cosemtidg inaugura una direccion

singular bajo la perspectiva de lo que se pregunta.

g) Es un trabajo del pensamiento, segun el supuestongdo fundamental
del pensamiento comdialogo interior del alma consigo mismé&ste

trabajo dialdgico del pensamiento, y su experietioiglistica, es “un

2y/erdad y Método (en adelante VMI), Salamanca: Sigueme, 2003 (evid§, p. 169



h)

)

dialogo que es un constante trascenderse, unaiéefleobre si mismo y
los propios juicios y opiniones, en actitud de dydabjecion (...) es
nuestra experiencia linguistica la insercion e eélogo interno con
nosotros mismos, que es a la vez el dialogo aaticipcon otros, la
entrada de otros en didlogo con nosotros, la greeyabrdena el mundo

en todos los &mbitos de la experientia”

Es el fluir de un pensar que da a la palabra éctar dediscursq
“expresa la unidad de una referencia a través detdgracion de una
multiplicidad de palabra$®, unidad desarrollada como estructura

dialéctica delogos

Es elfluir del pensar de la tradiciomomo en la bella metéfora filosofica
de Fedrd™ agua pura y fresca'La imagen que gufa esta metafora es el
agua pura y fresca manando desde una inescrutaiilengidad (...) una
fuente siempre sigue manando agua fresca, y lo en@rarre con las
verdaderas fuentes espirituales de la tradicidn. eStudio merece
siempre la pena, porque siempre pueden proporcagardistinto de lo

que hasta ahora se ha tomado de éfias”

La dialéctica platonica se constituye de datructura dialogal del

lenguaje la estructura monologal de la conciencia ciesdifio alcanza,

13 VMl p. 196, en cap. 15 “;Hasta qué punto el leigpreforma el pensamiento? (1973)” Cfr. VMI p.

507

VMl p. 512
15 Fedro245c¢
18 vMI, p. 595



k)

)

como tampoco los meros recursos filosoficos, aljiidar que el pensar

nos afecte y nos alcance en su verdadero acoritansformador.

La dialéctica en RATON se compone de discursosla@goi que son
“alimentos del alma”, como se nos ensefidertagoras “Pero si no,
procura, mi buen amigo, no arriesgar ni poner erligge o mas
preciado, pues mucho mayor riesgo se corre enapca de ensefianzas
que en la de alimentos. Porque quien compra conadbebida al
traficante o al comerciante puede transportar estootros recipientes y,
depositandolo en casa, antes de proceder a belmedomerlo, puede
[lamar a un entendido para pedirle consejo sobrgle es comestible o
potable y lo que no, y en qué cantidad y cuandomadelo que no se
corre gran riesgo en la compra. Pero las enseflanzasse pueden
transportar en otro recipiente, sino que, una vemano Su precio,
necesariamente, el que adquiere una ensefianza mawahllevandola

en su propia alma, dafiado o beneficiatlo

Acontece el pensamiento, dialécticamente, comoiregevenir entre
reposo y movimiento, que va de la identidad aVerdidad (del Uno al
Dos)'® tal aparece efredért® y Timeq como devenir de la forma del

uno a la diada, deiidosa la multiplicidad.

" Protagoras314 a-b.
18 Cfr. VMII p. 89

1% Fedén10c



m) El didlogo platénico pone esituacion hermenéutical problema del
lenguaje todo entendimiento es un problema linglisticouyégito o

fracaso se produce a través de la linguistiétiad

n) Es un modo de saber que, partiendo de un no sabetradice
dialécticamente el saber mateméatico (para negddoagirmarlo), el
saber de la opinién, el saber como mera alternatigamental y el saber

de lo ya sabidd;

0) En el dialogo platénico no hay refutacion por caatgumentacion sino
proceso decomprensiény acuerdo Asi se plantea e€Carta VIF%

“porque no se refuta el alma del habldnte

p) Es la dialéctica platénica una superacion de l&cli@a comdecnéy de

la retérica de los transmisores del saber, losist.

EL DIALOGO PLATONICO COMO EXPERIENCIA HERMENEUTICA

En uno de los capitulos fundamentales de su obveijpal, GADAMER aborda el analisis

de la conciencia de la historia efectual”, entendieeporhistoria efectuala posibilidad

de pensarnos en el marco dialéctico de nuestradraé histérico. Para ello,ABAMER

20 Cfr. VMII, p. 181
2L Cfr. VMII, p. 244
22 Carta V11 343a, citado en HGG, VMII p. 246
Z Cfr. VMII p. 297



plantea los limites de la filosofia de la reflexi¢me nos son dados por la alteridad del
tu y de la historia que vivimos y del pasado destraecultura, y elabora (o da a leer de
otro modo) el concepto dexperiencia y con él, el concepto dexperiencia
hermenéuticaY esto, precisamente, porque la conciencia théstaria efectuatiene la

estructura de laxperiencia

¢, Qué es, en este paradigma,ekperienci® La experienciaes constitutiva de la
historicidad humana. Lexperienciacomoerfahrunges cierto conocimiento del mundo

y de si mismo que, en tanto saber, se produce gavéls de lo vivido, transitado, y
pensado para si. Laxperienciaes el saber de otra conciencia de si, y es ese
padecimiento de y en el tiempo a través del cupeabkar abre un espacio dialéctico de
apertura y conciencia de finitud. Lexperienciaes posibilidad de acceso a un

conocimiento como medio, como autorreferencia yabistoria efectual.

En esta acepcidn del conceptoedgerienciala experiencia hermenéutica su vez, es
la posibilidad degpensarnos como tiempo y finitugero en la comprensién de nuestra
tradicion y lenguaje La experiencia hermenéutioas conciencia histérica que nos da
que pensar en el reconocimiento de la alteridad otiel y del pasado. Pero la
experiencia hermenéuticeomo la &perienciaen si, no es posible sin un verdadero
estado dapertura La alteridad del tG y de la historia s6lo soretatanto puedan oirse.
Comprender la alteridad, diceaAGAMER, esdejarse hablapor lo otro. No alcanza con
el reconocimiento de lo otro sino que, mas aun,apque hayaexperiencia
hermenéuticaes preciso oir o que con la alteridad se nos geensar, se pone en

movimiento por Igalabra en didloga@omo unquerer-decir



En este horizonte es que aparecexperiencia hermenéutiadel dialogo platonico. En
efecto, el juego de posibilidades declanciencia de la historia efectuatediante la
experiencia es descripto por AbAMER bajo un signo estrictamente filosoéfico: la
pregunta Para ello, GDAMER analiza la estructura hermenéutica de la pregemtel
didlogo platénico, y describe la l6gica pieegunta-respuestaomo movimiento propio

de laexperiencia hermenéutica

EL HORIZONTE HERMENEUTICO DE LA PREGUNTA

La experiencia hermenéutica del didlogo platoniscakordado por &bAMER en un
doble andlisis, de los que aqui nos detendremae $oto en el primero. Ellos son: a)
la preguntacomo origen de la situacion hermenéutica del d@lplatonico, y b) la
l6gica de pregunta-respuestamo elemento hermenéutico del método dialéctara p

la verdad acerca de lo que se busca saber.

En primer lugar, la pregunta tiene “la estructdgida de laaperturaque caracteriza a
la conciencia hermenéutit¥. Tal es la opcién al “asi o de otro modo” y talebs
comienzo del didlogo platonico con thocta ignorantiasocratica. Pero a fines de
precisar su trabajo interpretativo, ¢qué caraetesizla pregunta? EnABAMER, la

pregunta es un signo marcado por estas notas:

a) La pregunta tiene usentidoo direccion, una orientacion o perspectiva. La
pregunta hace una grieta en el ser de algo al ptagsobre ese ser, ahora

guebrado por dbgos Asi, para develar un saber de un no sah@mdn busca

24 \/MI, p. 439. Las cursivas son mias.



indagar un conocimiento y discurso sobre el sealde, con la pregunta al

comienzo de ese nuevo discurso que es el dialsgaamino de verdad.

b) La preguntaabre El saber de la pregunta va mas de preguntar ejuesgonder.
Dice GADAMER: “el sentido del preguntar consiste precisamemedegar al
descubierto la cuestionabilidad de lo que se pmadtin La apertura de la
pregunta se dirige hacia el modo de ser de algaluge un quiebro en un saber
de algo mediante una suspension de lo sabido. @&sios que sucede en
Protdgoras “yo me he encontrado en combate de argumentos cchosiu
adversarios ya, y si hubiera hecho lo que tu megidialogar como me pedia
mi interlocutor de ese modo, no hubiera parecidpesior a ninguno ni el

nombre de Protagoras habria destacado entre losggr®.

c) La pregunta no se plantea en el vacéino en urhorizontede condiciones,
presupuestos y limites que demarcan el sentidoodpréguntado hacia la
indeterminacién desde el supuesto de otras detaciimes. El horizonte de la
pregunta es lo que, de un modo u otro, da a lauptagentidoy direccion se

plantea en uhorizonte hermenéutico

d) La preguntatiene relacion esencial con el sabebdice GADAMER que “la
decisién de una pregunta es el camino hacia elr'€belay una conexion
interna entre conocimiento y pregunta que defime,ReaTON, el ser de la
dialéctica: alli se pregunta algo sobre el serlgie, § para buscar un saber sobre

€eso que se pregunta. Tal aparecéPammeénides:*hombre plenamente dotado

2 VML, p. 440
%6 protagoras335a
ZT\MI, p. 442



seria el capaz de comprender que hay un géner@da cosa y un ser en si y
por si, pero aun mas admirable seria aquel que,idmam descubierto y
examinado suficientemente y con cuidado todas esiasas, fuera capaz de
instruir a otrd’?®. El didlogo, entonces, es un camino de apertai@ipgreso en

lo que no se sabe, es un camino dialéctico de\vienjr entre positividad y
negatividad. Cito a @AMER: “s6lo puede poseer algun saber el que tiene
preguntas, pero las preguntas comprenden siemmgokicion del si y del no,
del asi y de otro modo. Sélo porque el saber eledfieco en este sentido
abarcante puede haber una ‘dialéctica’ que tom#ciamente como objeto la

oposicién del si y del n&®

e) La preguntaguiebra los limites del métodta pregunta hace de la dialéctica un
juego que supera el esquema pregunta-refutaci@gawion-conclusion. La
pregunta abre camino en su método especifico yingamte, tal es el propio
preguntar, pero en un trabajo de quiebre y sospdeh@ado método. No sélo
porque, en la dialéctica platonica, no hay métamis la concepcion cientifica
moderna sino también porque mlétodo singular de la pregunterea los
supuestos desde donde se pregunta, y los crea desdeo saber desde que
inaugura la pregunta, por eso es que “todo pregunttodo querer saber
presupone un saber que no se sabe, pero de mahgua £s un determinado no

saber el que conduce a una determinada pregfinta”

f) La pregunta tiene su origen en daurrencia La ocurrencia es la inquietud

primera respecto de algo ya sabido. Asi como tamkaéocurrencia de la

28 parménides35b
29VMI, pp. 442, 443
0vMmL, p. 443



pregunta aparece irrumpiendo en el plano extendidola opinion. La
ocurrencia, a su vez, tiene su propio horizonts: gendiciones y sentido, y
como tal, no es mero arbitrio de quien pregunta sie cdmo aparece en la

inquietud acerca de algo.

g) La pregunta, como emergente de la ocurrenciangsadecerEl padecer de la
pregunta es propio de la condicion de aprendizajaexperienciaNo pregunta
quien cree en sus seguridades y certezas sino gsigrovido a preguntar en el
quiebre mismo de sus saberes, en la irrupcion deruptura con la opinién y

con lo que se cree saber.

h) Comoarte del pensarla pregunta (y la dialéctica como arte de la pnég) no
es unaecnéni su posibilidad de transmision, tampoco es @hatacionper se
de la opinion y los supuestos, ni tampoco es eldetla argumentacion. Como
arte del pensarla pregunta es un juego multiple de sentido &higrun juego
abierto a la palabra del otro, y a la palabra ctiamasformacién del modo de ser
de aquello sobre lo que se pregunta. Por eso diceN&R que “el arte del
preguntar es el arte de seguir preguntando, y sgtofica que es ehrte de
pensar Se llama dialéctica porque es el arte de llevaa wuténtica

conversacior.

i) Elarte de la pregunt@omopensar dialécticacontece en un movimiento no de
argumentacion en paralelo sino geegunta-respuestaBajo un tema que

convoca, la conversacién toma un curso que va dguptar y responder

SLVML, p. 444
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provisionalmente a eso que se pregunta. Tales piEgy respuestas hacen de la
conversacion uensayo sobre algd®or eso el preguntar es arie del ensay®3,
donde la pregunta no se somete a un discurso dotaisao quebre sentido
bajo preguntas-respuestdsntativas sobre la cosa puesta al descubiertcedo
la dialéctica no es un mero arte de argumentar depensar de un pensar
capaz de reforzar lo dicho desde la cosa mismaeddeconsta la “verdadera

fuerza” de la dialéctica.

La pregunta comarte dialécticacuya verdad afirma un saber sobre algo, es
espacio de apertura a un dialogo que se estrumbarignguaje y conceptosa

dialéctica es un “mirar juntos en la unidad de imancion’®

para formar
conceptos elaborados sobre lo que se opinaba atgwelLo preguntado hace
presente un extrafiamiento por el que se conocecmoce) algo sobre algo.
Este entrar en didlogo con algo (un texto, un silika tarea hermenéutica que
fluye en elpresente vivo del didlogden RATON, el didlogo (con inicio en la
pregunta) asume una forma literaria que develaguaje y conceptaal
movimiento originario del extrafiamiento y la expeadia de la conversacion.
Asi, es posible la experiencia con lo que salenalientro, tal como ocurre en

Filebo: “resulta, pues, que la potencia del bien se nos dfagiado en la

naturaleza de lo belld*,

En segundo lugar, tenemos el método no metddiags@lcientifico de lddgica de
pregunta-respuestaEn el trazo de estas caracteristicas de la dizdéplatdnica

fundada en lgreguntacomo experiencia hermenéuticae ve aparecer el método -

32 Cfr. VML, p. 445
BVMI, p. 446 Govopav &ic &v eidoc)
% Filebo 64e



siempre Unico y diferente por cada vez- dddlgica de pregunta-respuestési, es
posible comprender el “horizonte hermenéutico” memido como horizonte del
preguntary como lo que determina la direccion de un tegtogste caso, de un dialogo
platénico. Esténorizonte hermenéutices comprendido cuando se conoce la logica de
su pregunta. La comprension de una pregunta yspuesta es lo queABAMER llama

la “anticipacion de la totalidad® Esta pregunta a reconstruir comprendiéndola, esta
I6gica pregunta-respuestaconcierne al texto mismo. Quien interpreta aaTBN
leyendo un dialogo no reconstruye BaRON sino al sentido mismo del texto y la
perspectiva que abre con su pregunta. Por ello@sagcomprension de los textos es un

auténtico acontecer que interroga nuestro sabdedese saber alli interrogado.

A su vez, laldgica pregunta-respuestposee una doble situacion, la de ambos
horizontes de comprensiopor un lado, el del texto (y su pasado) y poo,o&l de
guien dialoga (en el presente) con ese texto. &stéirma la condicion historica de la
pregunta, que como tal no se pregunta en y paméssia, Sino para su tiempo y, ahora,
en el tiempo y lenguaje de quienes la comprenden.efo es que las respuestas a
preguntas de dialogos platonicos soamprendidasdesde nuestrchorizonte de
comprension Segun @GDAMER, “la estrecha relacion que aparece entre preguyntar
comprender es la que da eebperiencia hermenéuticau verdadera dimension (...) este
poner en suspenso es la verdadera esencia orggiharipreguntar (..gomprender la
cuestionabilidad de algo es en realidad siempregpregar*®. Ganar el horizonte de la
preguntaes, entoncescomprender bajo determinadas condiciones historicases
comprender la pregunta preguntandol@d esto QDAMER le llama “fusion de

horizontes”. Tal fusién hace posible dos hechos@&periencia hermenéutica

3 VMI p. 448
38 VMI, p. 453. Cursivas del autor.



a) el comprender mismo, que sucede como “rendimiestaigo del lenguajé®:
b) la latencia de respuestas a la pregunta que sa bastprender, en tanto verdad

de lahistoria efectual

Esafusién de horizontegomo experiencia hermenéutichace, entonces, posible la
conciencia efectuatle nosotros mismos en el través del tiempo y kgegy en la
acepcion de nuestro modo sker-en-didlogo En esta experiencia linguistica sker-en-
dialogo, lo que nos encuentra akjo que se hace presenteque nos pone en camino
de encuentro con otra verdad por la viaatelerdg es un camino de “transformacion
hacia lo comar® hacia un lugar donde ya no se sigue siendo cuéees, sino que se
ha sido afectado por el presente de gserer-decirque nos interroga desde la I6gica
singular del texto que se comprende. De eso censistefecto, que las preguntas de los

didlogos platénicos sean umardadera experiencia hermenéutica

HORIZONTES HERMENEUTICOS EN DIALOGOS PLATONICOS

Trazado el horizonte de lareguntacomo experiencia hermenéuticy de laldgica
pregunta-respuestecomo elemento constitutivo de la misma, veamos ahas
esquematicamente gurizontesencuentra @DAMER en el dialogo platénico como
experiencia hermenéutica de comprension y transfordm Esqueméticamente,

algunos de loshorizontes hermenéuticos estudiados GADAMER en los didlogos

3TVMI, p. 456
3 vMI, p. 458



platénicos serian lo que a continuacion se presmil siguiente cuadro, sélo a titulo

meramente enunciativo por recorte de pertinensiga@o y extensiét

DiIALoGO

Lysis

Fedon

Republi
ca

TEMAS

Armonia
entre
logos 'y
ergon

La
inmortali
dad del
alma

Los
poetas

El estado
educador

PREGUNTA
,Qué es la
amistad, vy
qué
podemos
saber
acerca de
ella?

,Qué es la
muerte, qué
poder tiene
sobre el
alma?

¢ Qué puede
saber
nuestra
alma
después de
la muerte?
¢Qué modo
de saber es
el del
poeta?, vy
équé origen
tiene el
saber
poético?
¢Qué modo
de
conocimient
0 nos hara
un Estado
justo?

AFIRMACIONES PROVISORIAS

La amistad es uno de los modos del amor;

Por los poetas, sabemos que la amistad es posible
seguln se conozca lo bueno;

Es la presenciap@arusia de una idea perfecta de
amistad, como relaciéon humana;

La amistad no tiene muerte ni fin;

La amistad es comienzo dedikimene

El alma nos preexiste (95-107a);

Conocer es recordar ahamnésis 72e —también
Fedro 249-250, y Menén 80-86);

Todo lo que vive nace de lo muerto, por
regeneracion;

Conocimiento y realidad son, en esencia, de
procedencia del nimero, por ser éste esencia del se
y del mundo, aunque no del orden de nuestra
existencia;

El alma es una armonia (87d);

Es preciso vivir cuidando las virtudes del alma
(115a).

El saber del poeta es fruto del entusiasmo, pototan
es pedagogicamente poco convincente a la ciudad;
El estado ideal estd gobernado por &bgos
filosofico, no por el poético, pero esto es unagido
filosofica més plausible de hacer realidad en |si
mismo que en la ciudad,;

La critica de Platon a los poetas se hace en nombre
de la moral, no del arte poética ni del pensar pmet
gue él mismo representa;

Precisa una reformulacion de laaideia ni sofistica

ni antigua, sino para el hombre politico del nuevo
Estado;

La critica a los poetas es al arte comimeésis

El modo de ser del hombre politico es la prudengia,
el conocimiento de si, no la poesia;

La justicia es la virtud educadora de la vida piokt

del hombre;

El pensamiento filoséfico sobre la educacion ideal

es posible sin una experiencia de la vision del uno
como ser verdadero.

39 Sigo para este cuadro los enunciados de Gadamalgenos capitulos dBialogue and Dialectic:
Eight Hermeneutical Studies on Pla¥ale University Press: 1980.
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HACIA LAS PREGUNTAS DE SENDEROS BIFURCADOS

En los estudios platénicos dest®WMER, son abordados otros temas con mas énfasis y
extensién (tales como su andlisis délebo, Timeq la mismaRepublica, Teeteto,
Sofista, Parménidg¢s En ellos, @DAMER no sOlo realiza una interpretacion
hermenéutica de los mismos didlogos caitwaciones hermenéuticaso que los da a
leer en el horizonte de su filosofia: comdidlogos con las preguntas abiertas para
seguir filosofando, y para seguir filosofando enlaos de la la palabra poética
Porque las preguntas deAPON abren camino desde la palabra poética, y ashAGER

nos lo da a leer: fATON con sus preguntasbre el caminoY justamente en esto
consiste la verdad de la filosofia (...) Pero eltenido de una imagen poética no puede
agotarse mediante una experiencia conceptual, yopaismo, la respuesta mediante
una imagen queda siempre abierta. La grandeza AR consiste precisamente en
esto:sus grandes preguntaasi como sus respuestas, son definitivas justenpemque

permanecen abierta¥.

Estos numerosos trabajos deb@MER son imposibles de abordar aqui, ni siquiera
esquematicamente, por lo obvio del destino de test®, que ha pretendido ser una
sintesis para exposicion de un tema particulandiolsofia. Queda entonces abierta la
invitacion a la fiesta de AbAMER: de hacer unaxperiencia de lectura hermenéutica
con los dialogos platénicosuna experiencia hermenéuticpara dar oidos a otras

verdades, a otras preguntas, y para transitar IcOroR y sulogos poético-filosoficel

laberinto de sus arquetipos y diadas interrogqueess quizas hoy las suyas puedan ser

“0 Entrevista con G. Reale, citada en nota 2, p.\854/



nuestras preguntas, porqueaPON —como BORGES nos ha dejado en herencia a este
porvenir que somos, ulegos entramado en preguntas que nos llaman a haceu de s
filosofia unaexperiencia filoséficaun jardin de senderos bifurcadague, ni mas ni

menos, es una tentacion al pensar, para pensgolErssarnos, transitandolos.

Liliana Judith Guzman

Barcelona, otofio de 2006.
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